
» ارتقای الگوی تعامل« نظریه
با تکیه  سازی دینیسیستم در
 عرفان اهل بیت مبانی بر
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 چکیده
ــه تقابل معرفت و جنگ اراده ــر کنونی دروازه ورود به عرص و ادراکات  هاعص

ــت ــناختی. اس انســان مدرن برای آرامش روحی و آســایش ، در زمانه تقابل ش
د را بر بومِ اصلی خو زیستاست تا بتواند » انتخابِ برتر« جسـمی خود به دنبال

این نیاز  .ترین مکتب عقیدتی استقرار بخشدترین و بهینهعادلانه، اسـاس برترین
ــر زمینه را برای رقابت تمدنی فراهم آورده و جهان غرب با تمرکز بر  عمومی بش

گر ا. های هوشــمند معرفتی برآمده اســتالهیات غربی به دنبال ارائه دســتگاه
ـــ دانشـمندان در اسلام ـــ به عنوان برترین و آخرین دین الهی ـ بخواهند داعیه  ـ

ـــاننـد  باید زمینه برای توان مطالعه ومی، برتری این دین را بـه مرحلـه اثبـات برس
این . ی دین اسلام نیز فراهم آیدهاارزشو  هامقایسه در میدان رقابتی برای آموزه

ــتگاه ــت که باید در تولید دس ــــ ترازهمهای معرفتیِ همان چیزی اس از حیث  ـ

                                                      
 s.abdollahy@Hotmail.comM.ء دکتری تصوف و عرفان اسلامی دانشگاه ادیان و مذاهب.آموخته دانش *
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سازی استخراج و با غنی، ی استراتژیک اسلامهاسـاختاری و برخاسـته از گزاره
ابزار  ترینمهم. آنها بر اساس منطق اجتهاد دینی وارد عرصه تقابل و رقابت شود

ساز در عرصه های نظامساز و مدلطراحی ابزارهای شـبکه، عامل دینیسـیسـتم
 ،با خوانشی عرفانی و برُدی توحیدی» ی تعاملارتقای الگو « نظریه. دین اسـت

 .های دینی باشدترین مدل طراحی دستگاهد مؤثرترین و روانتوانمی

ــتم: واژگان كليدي ــتم، ســیس ــازی دینیســیس وی ارتقای الگ، الگوی تعامل، س
 .هویت چندبعدی دین، تعامل

 مقدمه

 .فکری بشــری اســت رقابت جدّی نظاماتدهنده نشــانپژوهانه مطالعات معرفتی آینده
ی آن است تا در پ» استراتژی انتخابِ برتر« انسان به دنبال، در زمانه مقایسه و تقابل معرفتی

. ار بخشدترین مکتب عقیدتی استقر بوم اصلی خود را بر اساس بهترین و بهینهبتواند زیست
ــتگاه، نگردر این معادله آینده ــری بر پایه طراحی دس  هوشــمند بههای معرفتی نظامات بش

ندیشه برتری و اعتلای ا، دنبال ارتقا و تعالی اندیشـه خویش است تا بتواند در میدان رقابت
 گریریزی و هدایتمدعی برنامه، های معرفتی رقیبدســتگاه. خود را به کرســی بنشــاند

پس دین اسلام که مدعی جامعیت و ؛ حیات بشـری در تمام ابعاد و زوایای انسـان هسـتند
ی بشــری و برتر و هاهای قابل رقابت با نظامد دسـتگاهتوانمیباید نشـان دهد ، کمال اسـت

بشری  هایبنابراین در روزگاری که دستگاه. ارائه دهد) در مقیاس غیرقابل مقایسه( تر کامل
ضـرورت نگرش کلان و دستگاهی به ، ندگیرمیناند که اسـلام را به مبارزه به جایی رسـیده

بیش  »سـیستمِ کلانِ دین اسلام« پذیر بر مبنای های رقابتدسـتگاهمجموعه دین و طراحی 
مدل و ، پیش اهمیت دارد از در این میان چیزی که بیش. دکنمی از هر زمانی اهمیت پیدا
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ن به عنوان برتری» دانش عرفان اسلامی« های دینی است کهافزاری طراحی دسـتگاهابزار نرم
ــناختیدانش از جهت معرفت ــت برترین تبیین و بهینهخواهد ت، ش ا برای ترین تحلیل روانس

 .های دینی ارائه کندتدوین مدل تولید دستگاه
ــلامی در طراحی مدل ــتای تبیین نقش عرفان اس لید های توانجام این تحقیق نیز در راس

پروژه است که از جنس بخشـی از یک کلان، سـتآنچه پیش رو. های دینی اسـتدسـتگاه
نظریه « تحلیلی به منظور تبیین ـــ گیری از روش توصـیفی و با بهرهای هی توسـعهاپژوهش

 .سازی دینی و ارائه تحلیلی عرفانی از آن صورت گرفتدر سـیسـتم» ارتقای الگوی تعامل
بر اســاس   امام خمینیبیشــتر بر اســاس فهم نویســنده از تقریر ، یافتهمبانی عرفانی دســت

 .های عرفانی ایشان صورت گرفته استشهو با محوریت اندی مبانی عرفان اهل بیت 

 پیشینه تحقیق

ش واست تقریباً نو که کمتر مورد کاای هسـازی دینی در الهیات اسـلامی پدیدسـیسـتم
ــت ــگران علوم اســلامی قرار گرفته اس ــده رویکرد کلّی برخی از تحقیقات انجام. پژوهش ش

؛ نندکاند نگرشی دستگاهی به کلیت دین ارائه سازی داشته و تلاش کردهنسـبت به سـیسـتم
گرش نو کتاب  عبدالحمید واســطینوشــته اســتاد  نگرش دســتگاهی به دینهمچون کتاب 

ــته  دســتگاهی به اشــتغال زنان ــیاحنوش ــی . مونس س برخی از تحقیقات نیز رویکرد بررس
ــتهبین ــی در حوزه مطالعات دینی داش ــناروش، گیری پژوهشاند و جهتبخش ه ودب ختیش

معناشـناسی « و مقاله سـیدعباس نبوینوشـته » سـازیزمان و نظام، فقه« مثل مقاله؛ اسـت
 حسینو  منشبهروز رضایینوشـته » شـناسـی کشـف نظام از منابع دینیسـازی و روشنظام

دارای منطق الگودهی استخراج  هایک از این نوشـته نکته قابل تأمل اینکه هیچ. مجرد بابایی
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در ارائه  اند تا حدیبنیاد تلاش کردهپردازی دادهت و صرفاً بر اساس نظریهنظام معرفتی نیس
ــندای هتنظیم منظوم ــئلۀ مورد تحقیق موفق باش تحقیق پیش رو از نظر ارائه مدلِ دارای . مس

پژوهشی است بنیادی و از زاویه ، های دینیبه منظور کشـف و اسـتخراج دستگاه، عقلانیت
نو برای توســعه مطالعات دســتگاهی در حوزه الهیات دینی ای هجدید توانســته اســت دریچ

 .بگشاید

 سازی دینیسیستم

ك مجموعه ی یان اجزاین ســاختار میتر ترین و معقولجاد منســجمیا، یســازســیســتم
ن تری اگر منسجم. هدف را موجب شود یر به سـوین مسـیتر عین و سـریتر اسـت که کوتاه

ای که با تعامل و ارتباط به گونه، صــورت گیرد» دین« ســاختـار در میـان اجزا و عناصــر
ترین راه را برای رســیدن به اهداف  ترین و مطمئن باعث شــود کوتاه، هوشــمندانه میان اجزا

ر.ک: ( صورت گرفته است» سازی دینیسـیسـتم«، متعالی دین برای بشـر به ارمغان بیاورد
Cleland and King; International Journal of Quality & Reliability 

Management; Vol.15, No.1, 1998, p.43(. 

 دین و هندسه تعاملی انسان

 صرفاً به تشکیل یک مجموعه، شـدن اجزا و عناصر مختلف بدون برقراری ارتباطجمع
که بین اجزا و عناصر مختلف آن  گیردمیحال آنکه یک سـیسـتم زمانی شـکل ؛ انجامدمی

یک از اجزا در ارتباط با سایر اجزای دیگر بتواند بهترین یعنی هر ؛ ارتباط وجود داشته باشد
ــمندی بالایی برخوردار . نقش را ایفا کند ــیاری و هوش ــطح هوش ــتم از س ــیس زمانی یک س
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شده حفظ شود و هر یک از عناصر آن در موقعیت تعریف، خواهد بود که این ارتباط تعاملی
یگر طور پیوسته و منسجم از یکد ه بهای باشـد کاین فعالیت باید به گونه. خود فعال باشـند

روابط و ، ر باشدت تر و کلان هرچه سیستم گسترده. تأثیر پذیرند و بر یکدیگر اثرگذار باشـند
 .بیشتری برخوردار خواهد بود تعامل اجزا و پیوستگی آنها هم از پیچیدگی

ی عقلانی اهروابط تعاملی و انسجام در ارتباطات عناصر و اجزا از سویی نیازمند دانش
ــت ــورت؛ و تجربی اس ــتگاههاچراکه هرچه در ص ــر آنی مختلف دس مطالعه ، ها و عناص

ــورت گیرد ــتم برقرار ، تجربی و عقلانی ص ــیس ــر هر س انســجام و ارتباط بهتری میان عناص
و فرایندهای هر سـیسـتم و انسجام آنها دائماً  هاگرسـو حفظ پیوسـتگییخواهد شـد و از د

و هنجارهایی که دارای  هاارزشتکیه بر . و هنجارهای لازم اســت هاارزشنیازمند تزریق 
هایی که معطوف به جبر د انسـان را از افتادن در دستگاهتوانمی، بنیه محکم و موجّه هسـتند

 .نجات دهد، شوندمی مکانیکی
ــان« که از آنجا ــتی با ها و برنامهمحور طرح» انس ــبکه هس های خداوند قرار گرفته و ش
ــتفعال، توحید و موحّدمحوریت  ــده اس ــازی ش ــایر ، س ــان با س تعاملات و ارتباطات انس

 طراحی» حرکت به سوی کمال« و بر پایه استراتژی ١عناصر هستی بر اساس عقلانیت موجّه
تبیین  خوبیچگونگی ارتباط انسان با سایر عناصر هستی به، در اندیشـه دینی. شـده اسـت

نگرش دین را نسبت به روابط متعامل انسان با  توانمیشـده اسـت که با بررسی متون دینی 

                                                      
ی معرفتی غربی اگرچه از عقلانیت برخوردار اسـت، عقلانیت مبنی بر مبانی معرفتی غیرقابل هادسـتگاه. ١

ی عقلانی خلأهاها و  ی غربی، حفرههادستگاهبودن ادعای عقلانی رغمی عل رو نیا ازخدشـه نیست؛ 
ی معرفتی غربی، هادستگاهاسـی در مقابله با شـود گفت راه اسـ موجود در آنها بسـیار زیاد اسـت و می

ها در  عقلانی حاکم بر عقلانیت آن سـیسـتم اسـت. در این صورت تناقضهای و حفره خلأهاکشـف 
 پذیر نخواهد بود.سیستم نشان داده خواهد شد و نتایج حاصل از آن سیستم، قطعی و اثبات
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ی روایی متعددی وجود دارد هادر منابع دینی گزاره. ترین عناصـر هسـتی به دست آوردمهم
، ٧٥ج، ١٤٠٤، مجلســـي(ر.ك:  کشــدمی که نحوه تعاملات و رفتار انســان را به تصــویر

روایت زیر ، این موضوع در مجموعه روایات پیرامون .)٥٠ص، ١ج، ]تابي[، / كليني٣٣٣ص
 :شودمیترین روایت در این بحث تلقی  راهبردی

ولُ : قال الصـــــادق  لنَّفْسِ وَ تَـقَعُ عَلَى أَرْبَـعَةِ أَوْجُهٍ مُعَامَلَةُ اɍَِّ وَ مُعَامَلَةُ ا الْمُعَامَلاَتِ  أُصـــــُ
نْ  لَتْ  ... ايمُعَامَلَةُ الْخَلْقِ وَ مُعَامَلَةُ الدُّ ــــَ الُ فِ فإَِذَا حَصـ فْسٍ وَاحِدَةٍ فَـهُوَ مِنْ ن ـَ یهَذِهِ الْخِصـــــَ

ةِ اɍَِّ وَ عِبَادِهِ الْمُقَرَّبِ  ارتباط با : وجه است ارتباطات انسان بر چهار :ائهِِ حَقّاينَ وَ أَوْلِ يخَاصـَّ
با [ گاه این ارتباطات پس هر ... ارتباط با همنوع و ارتباط با طبیعت، ارتباط با خود، خدا

آن مؤمن از خواص اســت و از بندگان ، فعال شــد، که بایدچنانآن ]خودش یهـاویژگی
 امام صــادق( مقرب الهی اســت و به عضــویت اجتماع عاشــقان خدا درخواهد آمد

 ١.)۵ص، ۱۳۷۷ ،)منسوب(

 ارتقای الگوی تعامل انسان

ــاس راهبرد اســتخراج ــده از منابع رواییبر اس ــان با خدا( ش ا ب، ارتباطات چهارگانه انس
 های وجودیضـروری اسـت تا این اسـتراتژی از سویی با لایه) با همنوع و با طبیعت، خود

 ،الگوی تعامل( بعدیهای مختلف دین مورد تحلیل سهخود انسـان و از دیگرسو با ساحت
قرار گیرد تـا از این رهگـذر بتوان بـه مـدلی برای ) ابعـاد دین و هـای وجودی انســـانلایـه
از آن  »نظریه ارتقای تعامل« بنیاد دســت یافت که در اینجا با عنواندینســازی معرفتیِ نظام

                                                      
گانه تعامل با خدا، با خود، با همنوع و با در این روایـت خطوط ارتبـاطی انســان مبتنی بر اصــول هفت .١

رعایت این اصول گوشزد شده است. این روایت می  گانهسهطبیعت تبیین شده است و درنهایت اهداف 
 های زندگی عارفانه انسان قرار گیرد.تواند سند راهبردی مهارت
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تنظیم ارتباطات بشـری بدون توجه به جنس وجودی انسـان و شناخت ابعاد و . یمکنمی یاد
طراحی ارتباطات انسان با . های وجودی او الگویی است ناکارآمد و غیر قابل اجراسـاحت

برنامه ناخت دین و ابعاد مختلف دین به عنوان کلانموازنـه ابعـاد وجودی او نیز بـدون شــ
 .و غیر قابل باور امعناست بیای هخداوند برای سعادت بشر پدید

های وجودی انسان = امکانات رفع نیازهای هندسـه تعامل + ابعاد دین + شـناخت لایه
 حیاتی بشر

 )ارتقای الگوی تعامل(
ــتگاه ــازیوگالهای معرفتی نیازمند از این رو طراحی دس ــت که این های دادهس بنیاد اس

 .مهم در خصوص مطالعات دینی از ظرافت و اهمیت بالایی برخوردار است

 های وجودی انسانلایه

معرکه آرای  هاپرسـشی است که سال ١سـاحتی اسـت یا چندسـاحتیاینکه انسـان تک
، بویهآل /۹۱ص، ۱۳۸۵، شریعتمداری و اخلاقی(ر.ک:  اندیشمندان و متفکران بوده است

ــاحتی  امام خمینی .)۱۲۱ص، ۱۳۸۹ ــان را موجودی دوس ــاحت . ددانمی انس این دو س
ــاحت باطنعبارت ــاحت ظاهر و س ــاحت ظاهر با عناوینی چون بدن. اند از س ، امام از س

 ،)۶۹ص، ۱۳۶۹، همو( اقالیم ظاهره ،)٥ص، ١٣٨٥، خميني( نشــئـه ظاهره ملکیه دنیویه
 نام) ۳ص، ۱۳۶۹، همو( و مقام دنیا و شهادت )۳۱۰ص، ۶ج، ۱۳۷۹، همو( جنبه مادیّت

                                                      
نی و فلســفی تعبیرهای در برخی متون عرفااســت که » بُعد«و » جنبه«منظور از کلمه ســاحت، همان . ١

 قوای نفس، مراتب وجودی انسان، شئون وجودی و جهات نفس و...دیگری مانند اطوار وجودی انسان، 
 کند. نیز از تعابیری چون قوای نفس، مراتب وجود و جهات نفس استفاده می امام خمینیدارد. 
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 ،)٥ص، ١٣٨٥، همو( نشــئه باطنه غیبیه، برد و از ســاحت باطن با عناوینی چون نفسمی
و مقام ) ۳۱۰ص، ۶ج، ۱۳۷۹، همو( جنبه معنویت ،)۶۹ص، ۱۳۶۹، همو( اقـالیم باطنه

 ١.بردمی نام) ۳ص، ۱۳۶۹، همو( آخرت و غیب
دارای مراتبی است و همه این مراتب ) ساحت ظاهر( بدن انسـان  امام خمینیاز نگاه 

/ ۹۱ص، ۱۳۷۳، همو( بدن مثالی و بدن اخروی، بدن دنیوی: نیز ظاهری و جسمانی است
 ســـاحـت ظـاهر .)۲۳۴ص، ۱۳۷۸، پور/ رحیم۱۲۴ص، ۱۳۸۵، همو) (۳۶ص، ۱۳۶۹

 انی کرده استرا در خود زند) روح و باطن( همانند قفسـی است که مرغ جان آدمی) بدن(
 .)۱۰۳ص، ۱۳۷۳، خمینی(

 انجام را آغاز کن کآنجا ز یار آوا بُوَد را باز کن از این قفس پرواز کن هااین قفل
 )۱۰۳ص، ۱۳۷۲، همو(

 غم دوری دلدار رهم شاد شوم  فرخ آن روز که از این قفس آزاد شوم
 )۱۵۹ص، همان(

 دام بازگیر تا که معلق زنان پرم  پرپر شدم ز دوری او کنج این قفس
 )۱۵۱ص، همان(

آدمی است که حقیقتِ انسانیت انسان  ٢همان نفس یا روح، مراد از ساحت باطن انسان
گذاری و شــناختِ ارزش هر ارزش .)۱۷۶، ۴ج، ۱۳۷۹، همو( به همین ســاحت اســت

ــاحت . به معیار و ملاک نیاز داردای هپدید معیار ارزش انســان و انســانیّت انســان همان س

                                                      
برد که مظهر  نام می» متوسطهنشئه برزخیه «در جای دیگری از سـاحت سـومی به عنوان   امام خمینی. ١

)؛ اما در بیشتر آثار ٨٥، ص١٣٧٣آن، حواس باطنه و بدن برزخی و قالب مثالی اسـت (ر.ک: خمینی، 
 ایشان همان دو ساحت کلی (ظاهر و باطن) برای انسان ذکر شده است.

 انسان است. ، بُعدی فراتر از جسم و بدنمراد از نفس. نفس دارای معانی متعددی است؛ اما در اینجا ٢
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 .)۲۴۶و  ۷صص، ۲ج، ۱۳۷۹، همو( باطنی انسان است
های متعددّی است و ساحت باطنی انسان نیز دارای مراتب و لایه  امام خمینیاز نظر 
اش را آماده و های عمیقِ وجودیاین لایه، توانـد با ریاضــت و مجاهدت نفسانســان می

 ،»سرّ « ،»روح« ،»قلب« ،»نفس« ،»طبع«  امام خمینی. ت خداوندی کندمسـتعدّ تجلّیا
به عنوان ، آیندمی را که از مراتب و جزء ساحت باطنی انسان به حساب» اخفی« و» خفی«

در  .)۹۱ص، ۱۳۷۳ و ۵ص، ۱۳۸۵، همو( شــمردمی ســاحاتِ حقیقتِ وجودی انســان بر
نیازمندند و رشد و تکامل ساحت باطنی انسان سـاحت ظاهر و باطن به یکدیگر ، این عالَم

روح تنِ بی: این مطلب در بیان عارفان نیز به تکرار مشهود است. بدون جسـم ممکن نیست
 .)۱۹۷ص، ۲ج، ۱۳۶۱، میبدی( کار استه تن نه بمردار است و روح بی

 جان فسرده بود و سرد بی  قالب نداند کار کرد روح بی
 شد زین هر دو اسباب جهان  قالبت پیدا و آن جانت نهان

 )۳۴۲۳، ۵ج، ۱۳۶۳، مولوی(

ه نیمیش فرشت؛ به تعبیر دیگر آدمی مسـکینی اسـت که مرکب اسـت از عقل و شــهوت
 طوری که گوهر در صدف به کمال همان .)۱۲۳ص، ۱۳۶۲، همو( اسـت و نیمیش حیوان

 .روح نیز برای ترقی به بدن تعلّق گرفته است، رسدمی
 به گل پنهان بُوَد دُرِّ عَدَن  را در بدنهبطو افکند جان ا

 )۲۹۴۴، همان(

 هویت چندبعدی دین و اقتضائات بشری

، از آنجا که دین. گیردمیمورد بررسی قرار  ابعاد دین در ذیل مباحث رابطه دین و انسان
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 باشــدمی برای بشــر) در دنیا و آخرت( روش و طرح و برنامه خداوند برای رســتگاری ابدی
های د بین ساحتکنمی چنین مطلوبی اقتضا .)۱۲۳ص، ۱۳۸۳، حسینی شاهرودی(ر.ک: 

 تعادل و بین نیازهای انســان) برنـامـه عمل( و دین) کننـدهمحور عمـل( وجودی انســان
توازن برقرار باشد که اگر این توازن و آن ) هاگیریجهت( های انسانو مأموریت) هاگرایش(

نقطه اوج ، بنیاد به دست آمده باشدقابل خدشه حکمتی غیر هاتعادل بر اسـاس شـاخصه
مندی الگوی تعامل برای نظام بخشـی دین اسلام فراهم یافته و زمینه الگوی تعامل اسـتقرار

 .آمده است
ــب نســبی بین لایه ــاحتهاتعادل به معنای ایجاد تناس های دین ی وجودی انســان و س

دارای بعد ظاهری و بعد باطنی  ـــ ی بشربه عنوان برنامه عملی خداوند برا ـــ است که دین
توازن به معنای . که انسـان دارای سـاحت جسـمانی و سـاحت روحانی استچنان؛ اسـت

 ای کهبه گونه؛ هاســتقدرت و اثربخشــی نیازها با مأموریت، هماهنگی و موازنه موقعیت
مش نیازهای آرایعنی  ـ است» تعادل« که هماهنگ با مؤلفه ـ بایست بین نیازهای انسانیمی

ــایش با مأموریت های انســانی یعنی اســتفاده تعاملی از مخلوقات به منظور و نیازهای آس
ات حی» توازن« و» تعادل« بر اساس این. انسجام و هماهنگی برقرار باشد، اتصـال به خالق

 .کندپیدا می ابشری معن

 بشری حیات: توازن بین نیاز و مأموریت وتعادل بین ابعاد انسان و دین 

 این نیازهای فطری بشر. دکنمی بودن انسـان تنوع نیازها را طلباقتضـای چندسـاحتی
ــاس برنامه هدایتی جامع و مبتنی بر بهترین امکانات رفع نیاز بهمی ــت بر اس ــ بایس ورت ص

 خواهد توانست پاسخگوی) دین( یقین طرح و برنامه کلان خداوندبه. بهینه پاسخ داده شود
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 .این مهم باشد

 اسلام و موازنه نیازها با مأموریت

 نگرش اسلام به نیازها

ــت و چگونه طبقه ــان چیس ــودمیبندی  در اینکه نیازهای انس ی مختلفی هادیدگاه، ش
 بندی آنها برخاسته از نگرش اسلام نگرش اسـلام نسبت به تعیین نیازها و طبقه. وجود دارد

موجودی فراتر از جسمِ محض دانسته انسان را ، اسلام. ی وجودی اوستهابه انسـان و لایه
 ب از دو سـاحت جسمانی و روحانی یعنی ساحت ظاهر و ساحت باطنو ماهیت او را مرکّ 

رتبط با نیازهایی که م؛ اقتضــای نیازهای ترکیبی و دوگانه را دارد، این ماهیت ترکیبی. ددانمی
. حانی استسـاحت ظاهری و جسـمانی اسـت و نیازهایی که مرتبط با ساحت باطنی و رو

ی و یوجود دارد که هر یک به اقتضــا ١بندی نیازهای انســانی روایات متعددی طبقه درباره

                                                      
 همانند این روایات: .١

هُنَّ لَمْ : «قال الصادق   ـــــدَ واحِدَةً مِنـْ ــقَـ ـــ قَلْبِ، فاََوَّلُّها: شِ زائِلَ الْعَقْلِ مَشْغولَ الْ يزَلْ ناقِصَ العَ يخَمْسُ خِصالٍ مَنْ فـَ
ةُ البَدَنِ وَ الثاّن حَّ ــِ ـــــ عَةُ فِى الرِّزْقِ،يصـــ ــَّ ـــ ـــ افِقُ (قال الراوى:) قُـلْتُ: و مَا سُ الْمُو يوَ الرّابِعَةُ: اَلانَ ةُ: اَلاْمْنُ وَ الثاّلثِةَُ: الَســ

الِحُ، وَ الْخَليالاْن ـــّ ـــ الِحَةُ، وَ الوَلَدُ الصـ ـــّ ـــ ةُ: وَ هِ يسُ الْمُوافِقُ؟ قال: الَزَّوجَةُ الصـ ــَ ـــ الِحُ وَ الخامِســ ــّ ـــ ىَ تَجْمَعُ هذِه طُ الصــ
اش کمبود ا را نداشــته باشــد، همواره در زندگیکی از آنهیز اســت که هر کس ی؛ پنج چ»الْخِصــالَ: الدَّعَةُ 

ی؛ رأهمت؛ سوم، روزی فراوان؛ چهارم، همراهِ یاست: اول، تندرستی؛ دوم، امن نگراندلو  خردکمدارد و 
خوب و پنجم که  نینشــهمســت؟ امـام فرمودند: همســر و فرزند و یی کرأهمد: همراهِ یـراوی پرســ

 . )٣٤، ح٢٨٤، ص١٣٨٢، هیبابوابنش است. (ینهاست، رفاه و آسایهمه ا رندهیدربرگ
ولُ الْمَرْءِ إِلَى كُلِّ مَا «فرماید: می حضــرت علی   تَغِ يوُصــُ رْبِهِ وَ يبِ عَ يهِ مِنْ طِ يبـْ هِ وَ أَمْنِ ســَ عَةِ رِزْقِهِ بنِِ شــِ تِهِ وَ ي ســَ

 زندگی خوش و امنیت؛ با نیت خوب و اخلاق خوب، به تمام آنچه در جستجوی آن است، از »سَعَةِ خُلُقِهِ 
 ).١٠١٤١، ح١٣٩٥یابد (تمیمی آمدی، محیط و روزی زیاد، دست می
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، ۱۳۸۲، بابویهابن( بیان شـده اســت تحت شـرایطی و از زاویه متفاوتی از زبان معصــوم 
این در ، وجـه مشــترک و عمومی این گونـه روایـات .)۴۰۶ص، ۱۳۹۵، / آمـدی۲۸۴ص

الْعَدْلُ و َ  َ ها اَلاَمْنُ ويحْتاجُ النّاسُ طُرّا اِلَ ياءَ يثَلاثةَُ اَشْ : قال الصادق  :روایت متجلّی شده است

بُ  ــــــــْ ــ  شیعدالت و آســا، تیامن: از دارندیز اســت کـه همه مردم به آنها نیســه چ :َ◌الْخِصـ
 .)٣٢٠ص، ١٣٨٢، شعبهابن(

مْنُ 
َ
 در روایت) آرامش( بررسی مفهوم الا

ــه ــفهانی( بودندرامان، بودنبه معنای ایمندر لغت » ا م ن« امنیّت از ریش ، راغب اص
 رفتن هراس و نگرانی و آرامشازبـیـن) ۲۳ص، ۱۸ج، ۱۴۱۴، زبـیـدی /۹۰ص، ۱۳۷۶

نوعی احساس روحی است که ، آمده اسـت و در اصـطلاح) ۲۰۷۲ص، ۱۴۰۴، جوهری(
 ١.گرددوضعیّت آرامش و اطمینان خاطر حاصل می، در آن به خاطر مبرّابودن از ترس

مراتبی صورت سلسله آرامش روحی و آسودگی روان را به» امنیّت« و مفهوم» امن« اژهو
ت احساس امنیّ ، از درجات فانی تا درجات عالی و فراگیر شامل است که بالاترین مرتبه آن

باشد که ترسی ) ۶۲: یونس» (حْزَنوُنَ يهِمْ وَلاَ هُمْ يلاَ خَوْفٌ عَلَ « از مصادیقو و آرامش روحی 
 گونه آینده و اندوهی نسبت به گذشته در جان و روان آدمی نباشد و حریم خودش را از هراز 

این نوع آرامش در قرآن . رها و ایمن احســاس کند، تعرّض و تهـدیـد دنیوی و اخروی آزاد
و فرجام حتمی ) ۲۶: انفال(ر.ک:  ی الهی برشـمرده شدههاکریم به عنوان نعمتی از نعمت

                                                      
 ،المللنیبهایی چون حقوق، سیاست،  ای است و در دانش این مفهوم از جمله مفاهیم عمومی و فرارشته ١

ئه شــود؛ از همین رو در اصــطلاح هر دانش، تعریف متفاوتی از آن ارا ارتباطات، اخلاق و... مطرح می
و وان ر یآسودگ، آرامش خاطرشـده اسـت که پس از بررسی بیش از بیست تعریف، عنصر مشترک آنها 

 فراغت از هر گونه ترس است.
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 .در نظر گرفته شده است) ۱۵۳ص، ۱۵ج، ۱۴۱۷، طباطبایی.ک: (ر برای مؤمنان صالح

خِصْب
ْ
 در روایت) آسایش( بررسی مفهومَ ال

راغب ( فراوانی و رفاه اســت، نعمت، آبادانی، در لغت به معنای ســرســبزی» خِصــب«
و در اصطلاح آسایشی است که در پرتو فراخی روزی و نعمت ) ۲۱۱ص، ۱۳۷۶، اصفهانی

آسایش و ، ی اساسی انسانهااز جمله نیازمندی. شودمیبرای تن و جسـم انسـان حاصـل 
آسایش نیازی است که مرتبط با ساحت ظاهری و جسمانی انسان است و . رفاه مادی است

یش در حیطه فردی کســب آســا. شــودمیهر دو ســطح فردی و اجتماعی انســان را شــامل 
 ...و همسر شایسته، مرکب مناسب، مسکن مناسب، اقتضـائاتی دارد از جمله شغل مناسب

، کار و رونق کسب، و در حیطه اجتماعی نیز اقتضـائاتی دارد همانند سـرمایه ملی شـایسته
 و.... های پیشرفتهابزارها و فنّاوری، منابع پایدار عمومی

آیات . ی آرامش روح و آسودگی روان آدمی استهازمینهخود یکی از  خودی آسایش به
جهانی را مقدمه و ابزاری برای رشد و سعادت اخروی و کمال ی اینهاو روایاتی که سرمایه

ــان ــت، ددانمی انس  ی روایی که فقر را موجب کفر انســانهانیز گزاره؛ از همین جهت اس
/ شــریف ۲۹۵ص، ۱۳۷۶، بابویه/ ابن۲۴۷ص، ۲۷ج، ۱۴۰۴، مجلســی(ر.ک:  ددانمی

نیز بیانگر همین معناست که ) ۳۰۰ص، ]تا بی[، / الشعیری۱۶۳حکمت، ۱۳۷۹، الرضـی
موجب آرامش روح آدمی و از الزامات سـیر و سلوک الهی ، آسـایش و رفاه نسـبی و معتدل

کیـد دین بر کـار و تلاش پیوســته و بهره. اســت برداری از دنیا و پرهیزدادن از عزلت و  تـأ
شاهدی است بر اینکه انسان برای رسیدن به معنویت ، ی افراطیهای و ریاضتنشـینگوشـه

از  توانمیمطلوبِ دین و برخورداری از آرامش روحی نیازمند آسـایش تن و جسم است و ن
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 .غفلت کرد آن
تنها موجب آرامش نه، باید توجه داشت اگر آسایش جسم و تن از حد اعتدال خارج شد

از این رو ؛ برنـده آرامش روح و آســایش روان خواهد بودازبینبلکـه ، روح نخواهـد شــد
 .اسلام نیز مورد توجه قرار بگیردای هضروری است در این زمینه آداب و فرهنگ توصی

 
ُ

عَدْل
ْ
 در روایت) عدالت( بررسی مفهومَ ال

خوری ) (اعتدال( روی در امور قصــد و میانه، در لغت به معنای اســتقامت» عدل«
 مســاوات و تســویـه و معنایی مقابل ظلم، انصــاف ،)۴۹۴ص، ۳ج، ۱۳۷۴، شــرتونی

چون از جمله مفاهیمی است که در » عدل«. آمده است) ۱۳۲ص، ۲ج، ۱۴۰۸، طریحی(
در اصـطلاح هر علم تفسـیرها و گستره معنایی خاص خود ، داردی مختلف کاربرد هادانش

 ی دیگرهازیربنای تعریفدو تعریف عمـده برای عدل وجود دارد که هم . اســتیـافتـه را 
ــی۳۳۱ص، ۱۲ج، ۱۴۱۷، طباطبایی(ر.ک:  ــریف الرض ، ۸۱ و ۴۷۰ حکمت، ۱۳۷۹، / ش

یضــع ) «الف: قرار گرفته اســت و هم تحت تأثیر معانی لغوی عدل قرار دارد) ۸۷ خطبه
» حَقٍّ حقَّه یإعطاءُ کُلِّ ذ) «ب ؛)۴۳۷حکمت، ۱۳۷۹، شـریف الرضی(» الامور مواضـعها

» عدل« مفـاد مشــترک همـه معـانی لغوی و اصــطلاحی .)۵۴ص، ۱۳۷۵، ســبزواری(
اش اســت که در این ســتهیگاه شــایدر جا یزیمانه و قراردادن هر چیدادن کـار حکانجـام

این اقتضا ، عدل در نظام تکوین. ق آن خواهد بودیگران از مصادیت حقوق دیرعا، صـورت
صورت پذیرد تا نظام » مواضعها یضع الامور« را دارد که خلق و تدبیر عالم بر اساس قاعده

انسان به عنوان یکی از عناصر هستی تابع این نظام احسن و اکمل است . احسن شکل گیرد
ــت که او را به کمال خویش اواز عدل الهی در وجود ای هو جلو ــاندمی قابل تحقق اس . رس
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 نیعدل در وجود انسـان گرایشـی فطری است که یکی از جنود عقل در مراتب ساحت باط
، بابویه/ ابن۲۰ص، ۱ج، تا] [بی، / کلینی۱۰۹ص، ۱ج، ۱۴۰۴، مجلســی(ر.ک:  اســت
عدل در نظام تشریع نیز اقتضا دارد که  .)۱۹۶ص، ۱ج، ۱۳۷۱، / برقی۱۱۴ص، ۱ج، ۱۳۸۰

ــد و به کمال ــان برای رش ــد و هر قدر که قوانین و برنامه زندگی انس ــاندن او عادلانه باش رس
درحقیقت از صــراط مســتقیم ، از محور تعادل خارج شــود انســان در عمل به این برنامه

ــت ــده اس ــیه دین به پرهیز از افراط و تفریط در فعالیت. منحرف ش ی زندگی اعم از هاتوص
 .)۲۴ص، ۱۳۸۷، خمینی( بر همین اساس است و... اقتصادی، عبادی

 هانگرش اسلام به مأموریت

 هانقطه مشــترک همه دیدگاه اما؛ ی مختلفی درباره منشــأ دین وجود داردهـادیـدگـاه
د انسان را به توانمیبر این اسـاس دین  ١.محدودیتی اسـت که بشـر با آن مواجه بوده اسـت

یقیناً تنها دینی خواهد توانست به طور واقعی . قدرت و حیات نامحدود فراخواند، سوی علم
ای منشأ عجز و فنا رهایی بخشد که دار، ی جهلهادرسـت انسان را از محدودیت یو روشـ

انسان در شبکه هستی  ٢،بودن هستیای بر اسـاس نظریه شبکه. الهی و از جانب خدا باشـد
                                                      

 شود: زیر پیشنهاد می منابع. برای کسب اطلاعات بیشتر ١
 .١٣٧٧ی دین؛ ملکم همیلتون؛ ترجمه محسن ثلاثی؛ مؤسسه فرهنگی تبیان، شناسجامعهـ  
 .١٣٨١کشور؛ مؤسسه احیاگران،  پژوهاننیدی در جهان معاصر؛ تهیه و تنظیم دبیرخانه پژوهنیدـ  
 .١٣٨١ی؛ عبدالله جوادی آملی؛ نشر اسراء، شناسنیدـ  
 .١٣٨١ی؛ نشریه اندیشه حوزه؛ مهر و آبان پژوهنید نامهژهیوـ  
 .٢سمان، ش؛ مصطفی ملکیان؛ نشریه هفت آ»ی در جهان معاصردارنیدگفتگوی دین و «ـ  

کنند و برای تحقق یک هدف واحد در  ای از عناصر است که با یکدیگر ارتباط برقرار می . شبکه مجموعه٢
تقل و از عناصر، اثر مس کی چیهدارد و  ریتأثاند. در هر شبکه تغییر یک جزء بر دیگراجزا و بر کل  تلاش
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ناچار باید عوامل و متغیرهای فردی و به هـاکنـد و برای رهـایی از محـدودیـتزنـدگی می
ــاس و بدون برنامه برای زندگی فردی . جمعی مرتبط با موقعیتِ خود را تنظیم کند بر این اس

، چگونگی تنظیم متغیرهای فوق. «از رســیدن به هدف محروم خواهد شــد ،و اجتمـاعی
. در متغیرهای دنیایی است هانیازمند اطلاع از متغیرهای ماورایی و کمیّت و کیفیت تأثیر آن

ــوی این هدف، ادیان با احاطه بر این متغیرها ــان به س ــتورالعمل، برای حرکت انس یی هادس
 در مســیر رســیدن بهحرکت انســان در شــبکه زندگی را  یندِ ابر، هااین دســتورالعمل. اندداده

گفت  توانمیبنابراین . است ١»عدل« یندسازی به وجودآورندهاچنین بر. دهدمی هدف قرار
اســت و هدف میانی ) نهایت موجود بی( شــهود خدا، هدف نهایی دین، دینیاز منظر برون

 .)١٠٤ص، ١٣٩١، واسطي» (در هستی استای هدین برقراری عدلِ شبک
مین کننده هرویکرد وحیانی در این زمینه نیز اثبات، علاوه بر نگاه عقلانی به هدف دین

ــت ــریفه قرآن کریم مانند. ادعاس ــما به لقای د کیام :لَعَلَّكُمْ بلِِقَاءِ ربَِّكُمْ تُوقِنُونَ « آیات ش ه ش
ما پس امروز شـ :وْمِکُمْ يتُمْ لِقاءَ يفَذُوقُوا بِما نَسـ« ،)۲: رعد» (دین حاصـل کنیقیپروردگارتان 

مَنْ کانَ « ،)۱۴: سجده» (به کیفر غفلت از ملاقات این روزتان بچشید ]عذاب را[ای کافران 

ـــــــــَّ ي لَ اللـَّهِ لآَتٍ وَ هُوَ الســ خدا امیدوار و  یاهر کس که به لق :مُ يعُ الْعَليمرْجُوا لِقـاءَ اللـَّهِ فَـإِنَّ أَجـَ
هنگام اجل و وعده معین خدا البته فرا رسد و او به گفتار و کردار خلق شنوا و ، مشتاق است

                                                      
منسجم در کتاب هرم هستی اثر  ای به صـورت مستدل و جدا از مجموعه ندارند. نظریه هسـتی شـبکه

 مهدی حائری یزدی آمده است.
هاست که سبب شود همه عناصر مرتبط با موضوع بتوانند به  عدل نسـبتی میان امکانات و نیازها و هزینه .١

 .حقٍّ حقَه یاعطاءُ کلِّ ذسوی کمال طبیعی خود حرکت کنند: 



 

١٥٥

 
ظر 

ن
« هی

تقا
ار

 ی
گو

ال
 ی

مل
تعا

 «
 س

در
ی

تم
س

 ینید یساز 
تک

با 
 هی

مبان
بر 

 ی
ل ب

 اه
فان

عر
ی

 ت

ذِرُونَکُمْ لِقـاءَ يوَ « و) ۵: عنکبوت» (داناســت هدف ، گونه آیات این ١.)۷۱: زمر» (وْمِکُمْ ينـْ
اعْدِلُوا هُوَ « ،)۱۵: شــورا» (نَکُمُ اللَّهُ يأُمِرْتُ لأَِعْدِلَ بَ « رســاند و آیاتی مانندمی نهایی دین را

ــــطِ يلِ « ،)۸: مائده( »یأَقـْرَبُ للِتـَّقْو  ــ به هدف میانی دین  و... )۲۵، حدید» (قُومَ النـَّاسُ باِلْقِســـــ
ا هشــــام ما ي: «نقل شــده که فرمود  امام کاظمروایاتی مانند آنچه از  همچنین. اشــاره دارند

لَهُ إِليبَـعَثَ اللّهُ أَنبِْ  ن ـُ، عْقِلُوا عَنِ اللّهِ يعِبادِهِ إِلاّ لِ  یائَهُ وَ رُســُ نـُهُمْ مَعْرفَِةً للِّهِ فأََحْســَ تِجابهًَ أَحْســَ  وَ ، هُمُ اســْ

نـُهُمْ عَقْلاً وَ أَعْقَلُهُمْ أَرْفَـعُهُمْ دَرجََةً فِ  ــــَ نْ  یأَعْلَمُهُمْ بأَِمْرِ اللّهِ أَحْسـ ــــام إِنَّ للِّهِ عَلَ يا وَ الاْخِرَةِ يالدُّ  یا هشـ

تَ  ةً باطِنَةً ، نِ يالنّاسِ حُجَّ ةً ظاهِرَةً وَ حُجَّ لُ وَ الانَبِْ ، حُجَّ ــُ اءُ وَ الاْئِمَّةُ وَ أَمَّا الْباطِنَةُ يفأَمّا الظاّهِرَةُ فاَلرُّســــــ

ــامای  :فاَلْعُقُولُ  ــوی بندگانش برنینگیخته هش ــتادگانش را به س مگر  ،خداوند پیامبران و فرس
ه بهترینشــان از نظر معرفت ب، پس نیکوترینشــان از نظر پذیرش. برای آنکه خدا را بفهمند

، ترین آنهابهترینشــان از نظر عقل اســت و عاقل، خـداســت و دانـاترینشــان به کار خدا
ــتبلندپایه ــان در دنیا و آخرت اس ــامای . ترینش همانا برای خداوند بر مردم دو حجّت  هش
اما حجّت آشکار عبارت است از رسولان و پیامبران . حجّت آشکار و حجّت پنهان: اسـت

ــت از عقول مردمان یا  .)۱۰ص، ۱ج، تا][بی، کلینی» (و امامان و حجّت پنهانی عبارت اس
رَتْ صَفْقَةُ عَبْدٍ لَمْ تَجْعَ باً يهَا رقَِ ينٌ لاَ تَـرَاك عَلَ يعَ : «در دعای عرفه آمده اسـت لْ لَهُ مِنْ حُبِّك وَخَسـِ

ــِ  ــ ــ ــ که به دنبال  یامجهول نبوده، میکه تو را بجو یاب نبودهیـگـاه از دل من غـا چیه :بـاينَصـــ
                                                      

ــ«متن کامل آیه:  .١ ـــ ــ أْتِکُمْ ي خَزَنَـتُها أَ لَمْ إِذا جاؤُها فتُِحَتْ أبَْوابهُا وَ قالَ لَهُمْ  یجَهَنَّمَ زمَُراً حَتَّ  ینَ کَفَرُوا إِليقَ الَّذيوَ ســـ
لٌ مِنْکُمْ  لُونَ عَلَ يرُســـــــــــُ ذِروُنَکُمْ لِقــاءَ يوَ اتِ ربَِّکُمْ يــکُمْ آيتـْ ذابِ عَلَ وَ ل یوْمِکُمْ هــذا قــالُوا بلَينــْ ةُ الْعــَ تْ کَلِمــَ  یکِنْ حَقــَّ

ند، رســوقتی به دوزخ می، شــوندگروه به ســوی جهنّم رانده میو کســانی که کافر شــدند گروه :نَ يالْکافِر 
از میان شما به سویتان نیامدند گویند: آیا رسولانی شود و نگهبانان دوزخ به آنها میدرهای آن گشوده می

ــما را بر حذر دارند؟ می ــما بخوانند و از ملاقات این روز ش  گویند: آریکه آیات پروردگارتان را برای ش
ولی فرمان عذاب الهی بر کافران ، پیـامبران آمـدنـد و آیـات الهی را بر ما خواندند و ما مخالفت کردیم

 ».مسلّم شده است
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ن یا .»مگر آنچه تو او را ظاهر کرده باشــی، ســتیظاهر ن یزیجز تو چ. شــنـاختت بروم
ــت یاله یایخاص اول، معرفت اند د گام نهادهیتوح یهمانان که در واد؛ و مؤمنان کامل اس

وَاكي مْ لَ  یاَر عَن قُـلُوبِ اَحِبّائِك حَتّ ياَزلَْتَ الاَغْ  یانَتَ الَّذ. «اندو دل به عشـق او ســپرده : حِبُّوا ســِ
 یتا در دل آنها جز تو کس یدوستانت زدود یهاگانگان را از دلیار و بیکه اغ یآن کس ییتو
 .)۲۲۶ص، ۹۸ج، ۱۴۰۴، مجلسی» (نماند یباق

 ارتقای الگوی تعامل ۀتبیین عرفانی نظری

ی لازم برای پاسخگویی به نیازهای هااسـتعداد و ظرفیت، سـاحت باطنی انسـان) الف
 همنوع و، خدا، این نیازها در بســتر الگوی تعامل با خود. مرتبط با این ســاحت را داراســت

خلیفه الهی است و همه ، است و انسانانسان ، محور اصلی در هستی. دنیا قابل رفع اسـت
قرار گرفته اســت تا حقیقت  اوخلق شــده و مســخّر  شچیز برای مســاعدت و رشــد و کمال

سطوح حتی  همهی انسانی جریان پیدا کند و بندگی و عبودیت در هاتوحید در تمام ساحت
 بت بهسازی نسشبیهو  ادراک حق، فرایند معرفت حق. ق شـوداعضـا و جوارح انسـان محقَّ 

 .روندهای انسانی به شمار میاز جمله فرایندهای محرّک روح توحیدی در ساحت، حق
گونه که ساحت باطنی انسان ظرفیت لازم برای پاسخگویی به نیازهای فطری  همان) ب

یش را دارد و حقیقت توحید در سـاحت باطن هم بسط دارد در ساحت ظاهری انسان ، خو
انســان نیز به اقتضــای فطرتش زمینه پاســخگویی به  این ســاحت وجودی. نیز چنین اســت

ز ا؛ نیازهای مرتبط با خود را دارد و حقیقت توحید در این سـاحت نیز ساری و جاری است
ــاحت  همین رو در هر یک از نظاماتی که اقتضــای زندگی فردی یا جمعی انســان در این س
 .روح توحید حاکم است، است
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ــمی ) ج ــایش جس ــب آرامش روحی و آس ــیر یابفعلیت ای هباید به گونکس د که به مس
 ؛حرکت عمومی عناصر هستی در جهت کمال ضربه نزند و بر محور اعتدال تحقق پیدا کند

به اندازه نیازش و در حوزه انتظارات و توقعات به اندازه توانش از او  هایعنی در حوزه خواسته
 .خواسته شود

» ارتباط با خود« ر عرصه تحقق عدلهم در مسـیر رفع نیاز روحی و جسمی و هم د) د
ــت ــناخت خود و جایگاه و موقعیت خود در . اولین مؤلفه تأثیرگذار اس ــان از طریق ش انس

یی به نیازهایش ، هسـتی و نوع نگرشی که به این مقوله دارد موجب افزایش کیفیت پاسخگو
ی برتری انسـان بر سایر هاشـناخت خویشـتن و معرفت نفس از جمله شـاخص. شـودمی

د برای توجیه حیات خویش احســاس آزادی توانمیبا این ویژگی انســان . موجودات اســت
ند هرچ. کند و به حیات خود تصـعید بخشـد و احتیاط و حسـابگری را ضـروری تلقی کند

ــت که  ــانی اس ــان به خودش برای همگان عمومیت ندارد و تنها برای کس آگاهی کامل انس
د توانمیی محدود نیز هاهمین آگاهی، کرده باشندمراحل و مقاماتی را در قوس صعود طی 

ــان ثابت کند ــتیِ پررمزوراز برای انس ــان را در دیارِ هس ــیار باعظمت وجودِ انس  حکمتِ بس
حرکت به سوی ، شناخت خود و آشنایی با فقر وجودی انسان .)۲۷۶ص، ۱۳۸۹، جعفری(

ــازدمی تکامل را ممکن ــان را به غرور و، زیرا غفلت از فقر؛ س ــانده و  انس ــندی کش خودپس
معرفت به فقر . آید دی و پیداکردن اســتاد به وجود نمیهاحرکتی برای احســاس نیـاز بـه

گاه به ســطح مقابل یعنی ، وجودی گـاه بـه احتیاجات و نیازهای خویش و نیز آ انســان را آ
عارف به فقر  .)۱۵: فاطر( حمید و عزیز اســت، زیرا خداوند غنی؛ گردانـدمی خـداونـد

 شودمیشناسد و تنها به او تسلیم می زیرا تنها او را مالک ملک؛ شودبنده خدا می، وجودی
 شناسد و جایی را نیز خالی از حکومت وی نمی که راهی به غیر راه او و کسی به غیر او نمی
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 یمَولا یمَولا« و یا» مالِکَ رقّی« دهد که یامی پس ندا .)دعای کمیل، ۱۳۸۸، قمی( شناسد

فقر خویش   امام حسینیا مانند  و... »رُ يوَ أناالفَق یأنتَ الغنَ« یا» انَت المالِکُ و انَاالمَملُوکُ 
ــّ  لُ إلَ  أناَ: «دکنمی ک خود برای تقرب به درگاه الهی قرار داده و عرضرا مایه تمس ــــــَّ کَ ياتََـوَسـ

یممی خدایا به واسطه فقر خویش به تو توسل :یبِفُقرِ   .)دعای عرفه، ۱۳۸۸، قمی» (جو
 خویشتن گسستن و اسیر تو شدن  فخر است برای من فقیر تو شدن

 هر دو جهان گذشته درویش شوم  فرخ روزی که فارغ از خویش شوم
 )٣٢ص، ١٣٧٢، خمینی(

به » ارتباط با خدا«، در هر دو لایه وجودی انسان و در هر سه محور نیازمندی بشر) ـــه
 این نکته بیانگر آن. نیازهای انســانی مطرح شــده اسـتعنوان یک عنصـر تعاملی برای رفع 

توحیدمحوری اساس ، است که هم در لایه باطن و هم ظاهر در هر یک از نظامات مختلف
و در  هااز نگاه عرفانی در اینجا وحدت قاهرِ به کثرت وجود دارد که در همه لایه. کار است

ــف ــطوح مختلف نیازمندی و در همه نظامات کش ــده همه س حاکمیت دارد و در پرتو آن ش
 .گیردمیکثرت متلائم با وحدت شکل ، وحدت قاهر

یک وحدت کل وجود دارد و آن روح ، آمدهدســتهای دینیِ بهدرمجموع دســتگاه) و
از طرف دیگر در ؛ الگوی تعاملی است ونیازهای انسـانی ، ی وجودیهاالهی حاکم بر لایه

 رد، پذیرندمی ،انفعـال دارنـد و رد کـه فعـلی حقیقی وجود داهـاترکیـب، دل این کثرات
یی هر یک از نظام؛ ند و تعاند دارندکنمی مظهر یکی از اسما یا صفات الهی  هایعنی از سـو

ی نیز در این بین وجود دارد که همه به یتنازع و تضارب اسما، اسـت و از طرف دیگر تناکح
ت سـیسـتم ســیاس، اقتصـادی دینبه عبارت دیگر سـیسـتم ؛ نوعی گرایش به وحدت دارند

رار سیستم دین قنهایی هستند که در دل کلادستگاهخرده و... سـیسـتم معماری دینی، دینی
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شبکه سیستمی است که در دل کلانخرده، نسبت به سیستم هستی، اند و دسـتگاه دینگرفته
، این نظامات بنابراین در. جای دارد» الله« هستی قرار گرفته که در رأس همه اینها حاکمیت

وحـدتِ قـاهر به کثرت و در دل این کثرات هم تناکح و تنازع وجود دارد که همه آنها تحت 
وجود این کثرات در عالم . اندو مســتجمع اســم جامع الله قرار گرفته» الله« حـاکمیـت

برای انســان باید . بیش از هر موجود طبیعی دیگر اســت، گر نیازمندی انســانحکـایـت
نیروهای روحی و جســمی خود را فعال کند و با تعامل با ، ن نیازمندیپـاســخگویی به ای

گرفتن از دیگران خود را در و مدد و یاری) همنوع و طبیعـت، خـدا، خود( دنیـای پیرامونی
باید بتواند از طریق ، ی ترکیبی وجود خودهااینکه انسان با وجود لایه. مسیر کمال قرار دهد

ام گیری نظزمینه را برای شــکل، خودش را برآورده ســازد نیازهای ترکیبی، الگوی متعـامل
د از توانمیبودن انســان از همین رو مـدنی و اجتماعی؛ کنـداجتمـاعی انســان فراهم می

 .)۲۰ص، ۱۳۸۶، تنهایی(ر.ک:  شمار آید ی فطری انسان بههاشاخص
 ســاحت باطنی انســان نســبت به ســاحت ظاهری او تقدم دارد و دارای وجوه برتری) ز

که محیط بر  ـــ نظام معنویتِ  همین طور. اسـت و بر ساحت ظاهری او سایه افکنده است
ی حقوقی و رفاه هاحاصل از این ساحت نیز نسبت به سایر نظام ـــ همه ابعاد ظاهری است

نده و سایه افک، از وجوه برتری برخوردار اسـت و معنویت بر سـایر نظاماتِ مرتبط با انسان
گی و هم  دهندهم در جهت، هم در دمیدن روح الهی، نظام معنویت. شــودمیاصــل تلقی 

ــتاب ــیدن به اهداف و بهرهدر ش ــایر نظامات دینی همچون مجموعه  بخش وری بهینه در س
نظـامـات حقوقی و نظـامـات رفاه عمومی مؤثر اســت و به عنوان یک نظام بنیادین مطرح 

 .شودمی
چراکه هرچند عرفان و ؛ ری اســتمحیط بر همـه ابعاد ظاه، نظـام معنویـت دینی) ح
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قلب و دل  هااما محور اصلی فعالیت؛ شودمیمعنویت شـامل اعمال جوارحی و جوانحی 
ظاهری و اعمال جوارحی نیز با رویکرد باطنی مدّ  هایاسـت و از همین رو اعمال و دستور

دنیا ، خدا، با خود ١به عبارت دیگر سالک از طریق معاملات قلبی؛ گیردمینظر سالک قرار 
بنابراین قرارگرفتن انسان در مسیر سلوک و . پیمایدمی و جهان مسـیر خود را در طریق الهی

علاوه بر جنبه معنویت و عرفان در زندگی در سایر جوانب  شـودمیمعاملات قلبی موجب 
گرایی قرار گیرد و روح الهی بر همه  زندگی او اعم از حقوقی و رفاه نیز تحت تأثیر این باطن

ــاحت ــود و حقیقت توحید در تمام س ــی به. جریان یابد هااینها حاکم ش مراتب  وقتی کس
ی وجودی و ابعاد فردی و هابـاید آن حقیقت را به تمام ســاحت، بـالای عرفـانی رســیـد

 .یش سایه اندازدهای انسانی و الهی به همه ساحتهاارزشاجتماعی خود بسط دهد و 
نظام ، عبور از ظاهر به باطن و از صــورت به معناســت) معنویت( از آنجا که عرفان) ط

ای که این نظام با اما به گونه؛ گیردمیعرفانی اســلام در ذیل ســاحت باطنی انســان قرار 
 ی حقوقیهامحیط بر ساحت ظاهری و نظام، ی ذاتیِ سـاحت باطنیهااسـتعداد و ظرفیت

ا ساحت جسم از دریچه قلب بنابراین دیدن نظامات مرتبط ب؛ است) آسایش( و رفاه) عدل(
نظام حقوق و رفاه هر یک بر نظام عرفانی اثرگذار . رسـالت نظام عرفانی است، و باطن امور

 .و از آن اثرپذیر است

                                                      
ان، خلوص، یقظـه، تقوا، شــرک خفی، خیالات و خطورات و... از جنس امور . مقولات مهمی چون ایمـ١

ــت که در عرفان عملی مطرح می ــود و لذا در تعریف علم عرفان عملی  قلبی و مرتبط با دل آدمی اس ش
لم التصوف ات فعیته بالمنجیته عن المهلکات وتحلیة بتخلیر الباطن بالمعاملات القلبیتعمآمده اسـت: 

ص یق الســلوك والمجاهدة لتخلیمعرفة طر) و نیز گفته شــده اســت: ٣٤، ص١٣٨٨فناری، ( والســلوك
 ).٧، ص١٣٨١(قیصری،  ة واتصالها الی مبدئهایود الجزئیق القیالنفس عن مضا
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 گیرینتیجه

 ی علمی و جنگ معرفتیهارقابت عمومی آینده جهان را رقابت، نگرمطـالعـات آینـده
مبانی قابل ، روی پیشهادانش، داری دامنههاافزاری آنها را نظریهد کـه زیربنـای نرمدانـمی

در این میان از پایان قرن بیســتم . رقـابـت و فراینـدهـای اثربخش و کارآمد بر عهده دارند
شده بشر دادهی نظمهاسازی و طراحی نظامات معرفتی همسو با ذائقهمیدان سـیستم، میدان

والای اســلامی نیز باید در ی هابرای رقابت در این میدان کارزار اندیشــه. مـدرن اســت
بازمهندســی و به میدان آورده ، های جامعمانند طراحی دســتگاه، های قابل رقابتقـالـب
ویژه در حوزه دین و الهیات نیازمند سـازی خصـوصـاً در عرصه معرفتی بهسـیسـتم. شـوند

 .فرابشری و دارای عقلانیت دینی است، ایفرامنطقه، ی فرازمانیهایی با شاخصههامدل
 :گرفته به دست آمد کهاز مجموع تحقیق صورت

و باورهای اسلام در قالب  هاکردن آموزهسازی دینی علاوه بر قابل رقابتسـیسـتم: یکم
ــیدن به اهداف متعالی دین ترین و مطمئن تواند کوتاهتمدنی می ــترین راه برای رس مار به ش

 .آید
ــلام: دوم ــان بر ، از نگاه دین اس اســاس عقلانیت موجّه و بر پایه هندســه تعاملی انس

 .طراحی شده است» حرکت به سوی کمال« استراتژیِ 
 کننده وبین محور عمل( هندسه تعاملی انسان در صورتی که از دو ویژگی تعادل: سـوم

نظریه ارتقای الگوی ، برخوردار شــود) هاگیریها و جهتبین گرایش( و توازن) برنامه عمل
 .تعامل را شکل خواهد داد

رغم وجود  نظریه ارتقای الگوی تعامل بر اسـاس محوریت توحید است و علی: هارمچ
قاهر به کثرت وجود دارد و بر همه نظامات  در آن وحدتِ ، همـه عنـاصــر تعـاملی انســان
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ــت و در پرتو آن ــکل ، معرفتی مورد نیاز حاکم اس وحدت قاهر و کثرت متلائم با وحدت ش
 .گیردمی
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 .قرآن کریم *
 .۱۳۷۹، مشهور: قم؛ ترجمه محمد دشتی؛ هالبلاغنهج **

 .١٣٧٦، کتابچی: تهران؛ امالی؛ محمدبن علی، بابویهابن .١
 .۱۳۸۲، نسیم کوثر: قم؛ الخصال؛ ـــــ .۲
 .۱۳۸۰، مؤمنین: قم؛ ترجمه محمدجواد ذهنی تهرانی؛ علل الشرایع؛ ـــــ .۳
 .۱۳۸۲، آل علی: قم؛ تحف العقول؛ بن علیحسن، شعبهابن .۴
 ؛شناسی در اندیشه امام خمینینسانا؛ مرضیه و شایسته شریعتمداری، اخلاقی .۵

 .۱۳۸۵، مؤسسه نشر آثار امام خمینی: تهران
 .۱۳۷۸، حکمت: تهران؛ ترجمه و تحشیه علیمراد داوودی؛ درباره نفس؛ ارسطو .۶
؛ رمجله نقد و نظ ،»نفی تک ساحتی و میرا بودن آدمی در قرآن«؛ علیرضا، بویهآل .۷

 .۱۳۸۹، ۵۹ش
تصــحیح مهدی ؛ رالکلم الحکم و در غرر؛ عبدالواحد ابن محمد تمیمی، آمدی .۸

 .۱۳۹۵ ،)فرجه عجل الله( انتشارات امام عصر: قم؛ انصاری قمی
 .۱۳۷۱، دار الکتب الاسلامیه: قم؛ المحاسن؛ احمد ابن محمد، برقی .۹

 ؛شـناسـی عرفانی در اندیشه عرفای مسلمانجامعه؛ حسـین ابوالحسـن، تنهایی .۱۰
 .۱۳۷۶، بهمن برنا: تهران

 :بیروت؛ تحقیق احمد عبدالغفور عطار؛ الصحاح؛ اسـماعیل ابن حماد، جوهری .۱۱
 .ق۱۴۰۴، العلم للملایین دار

ــطی .۱۲ ــینی زبیدی واس ــی، حس ــید مرتض ؛ تاج العروس من جواهر القاموس؛ س
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 .ق۱۴۱۴، دار الفکر: بیروت
، فتاب دانشآ: مشهد؛ تعریف و خاستگاه دین؛ سید مرتضی، حسـینی شاهرودی .۱۳

۱۳۸۳. 
 ،سسه تنظیم و نشر آثار امام خمینیمؤ: تهران؛ دیوان امام؛  اللهسیدروح، خمینی .۱۴

۱۳۷۲. 
 .۱۳۶۹، سسه تنظیم و نشر آثار امام خمینیمؤ: تهران؛ سرالصلاة؛ ـــــ .۱۵
 .۱۳۷۳، ظیم و نشر آثار امام خمینیمؤسسه تن: تهران؛ آداب الصلاة؛ ـــــ .۱۶
 .۱۳۷۹، سسه تنظیم و نشر آثار امام خمینیمؤ: تهران؛ صحیفه امام؛ ـــــ .۱۷
 .۱۳۸۵، سسه تنظیم و نشر آثار امام خمینیمؤ: تهران؛ شرح چهل حدیث؛ ـــــ .۱۸
سسه تنظیم و نشر آثار امام مؤ: تهران؛ شرح حدیث جنود عقل و جهل؛ ـــــــــ .۱۹

 .۱۳۸۷، خمینی
 .۱۳۷۴، والنشر هدار الاسوة للطباع: تهران؛ اقرب الموارد؛ سعید، خوری شرتونی .۲۰
ــفهان .۲۱ ــین ابن محمد، یراغب اص ــوی: تهران؛ مفردات الفاظ قرآن؛ حس ، مرتض

۱۳۷۶. 
سـسه تنظیم و مؤ: تهران؛ معاد از دیدگاه امام خمینی ؛ السـاداتفروغ، پوررحیم .۲۲

 .۱۳۷۸، نشر آثار امام خمینی
 .۱۳۷۵، نشر دانشگاه: تهران؛ شرح الاسماء؛ ملاهادی، سبزواری .۲۳
ــعیری .۲۴ ــرف؛ جامع الاخبار؛ دین محمد ابن محمدالتاج، الش المطبعة : نجف اش

 .تا][بی، هالحیدری
و  میوسسة الاعلم: بیروت؛ المیزان فی تفسـیر القرآن؛ محمدحسـین، طباطبایی .۲۵
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 .ق۱۴۱۷، المطبوعات
، هیمکتبة نشــر الثقافة الاســلام: جا] [بی؛ نیمجمع البحر؛ فخرالدین، طریحی .۲۶

 .ق۱۴۰۸
 .۱۳۸۸، مولی: تهران؛ مصباح الانس؛ محمد ابن حمزه، فناری .۲۷
 .۱۳۸۸، العرفان دار: قم؛ الجنانمفاتیح؛ شیخ عباس، قمی .۲۸
ــری .۲۹ ــوص الحکم؛ داود بن محمود، قیص ــرح فص ــیدبه کوشــش ؛ ش الدین جلالس

 .۱۳۷۵، مؤسسه علمی و فرهنگی: تهران؛ آشتیانی
مت مؤسسه حک: تهران؛ الدین آشتیانیتصحیح سید جلال؛ رسائل قیصری؛ ـــــ .۳۰

 .۱۳۸۱، و فلسفه ایران
 .تا][بی، هاسلامی: تهران؛ اصول کافی؛ محمدبن یعقوب، کلینی .۳۱
 .ق۱۴۰۴، مؤسسة الوفاء: بیروت؛ الانوار بحار؛ محمدباقر، مجلسی .۳۲
 .۱۳۷۷، پیام حق: تهران؛ همصباح الشریع؛ منسوب به امام صادق .۳۳
: تهران؛ فروزانفرالزمان به کوشــش بدیع؛ فیه ما فیه؛ الـدین محمدجلال، مولوی .۳۴

 .۱۳۶۲، امیرکبیر
 .۱۳۶۳، امیرکبیر: تهران؛ به کوشش نیکلسون؛ مثنوی معنوی؛ ـــــ .۳۵
اصغر به کوشش علی؛ کشف الاسرار و عدة الابرار؛ ابوالفضل رشیدالدین، میبدی .۳۶

 .۱۳۶۱، امیرکبیر: تهران؛ حکمت
ری راهبمؤسسه مطالعات : مشهد؛ نگرش سیستمی به دین؛ عبدالحمید، واسطی .۳۷

 .۱۳۹۱، علوم و معارف اسلام




