
  اسلامي درآمدي بر امكان توليد علم جديد  
براساس انديشة استاد مطهري 

  تاريخ  فلسفة   در 
  ٠٧/٠٨/١٣٩٨تاريخ تأييد:   ٠٩/٠٧/١٣٩٨تاريخ دريافت: 

  *موسي نجفي   ______________________________________________________________  

  دهيكچ
بـا عنـوان   ي اسـلام  ديـعلـم جد  يريگبر امكان شكل  يدرآمد  حاضر  قيتحق

 خيتـار  ةفلسـف  ي نـوع  قـتيدرحق  علـم  نيـا  تيماه.  است  خ»يتار  ي اله  ة«فلسف
 دارد  تفاوتغرب    تفكر  خيتار  در  آن  مشابه  نوع  با  خيتار  فلسفة  نيا  اما  است؛

 ياجـزا اگـر. شـودي م جـدا زيـن ي اسـلام غرب  در  خيتار  فلسفة  از  نيو همچن
 مغــرب در و  باشــد «اجتمــاع» و  «فلســفه» و  خ»ي«تــار غــرب، در خيتــار فلســفة
 در  خيتار  فلسفةگفت    تواني م  گاهآن  عت»،ي«شر  و   «جامعه»  خ»،ي«تار  ي اسلام
از   رد،يـگي قـرار م  ي اسـلام  عتيشـر  حوزة  در  نكهيا  به  توجه  با  ي اسلام  شرق
دارد   ي و عقلان  ي فلسف  تيماه  نكهيجدا شده و با توجه به ا  ي غرب  خيتار  فلسفة

 حكمـت قيعم يهاانياز جر ي كيبا  بلكه - جدا نشده  ي اسلام  فلسفةو از افق  
 مشـابه مـورد از - دارد اتصال هيمتعال كمتو ح  يي صدرا  ةفلسف  ي عني  ،ي اسلام

  
 Itrc@ihcs.ac.ir .يفرهنگ مطالعات و يانسان علوم پژوهشگاه اريدانش *
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 زيخلدون متمـاابن آن برجسته ندةيو نما  ي اسلام  مغرب  خيتار  فلسفة  ي عني  آن
 تمـدن  وقوع  نيهمچن  و   سميويتيپوز  و   سميماركس  نقد  وصف،  نيا  با.  شودي م

توأم   رانيا  ي اسلام  انقلاب  شيدايبا پ  ي و عمل  ي نيع  بُعد  در  كه  ي اسلام  ديجد
 و  د»يـ«علـم جد نيـا ي ذهنـ و  قيو عم  ينظر  بُعد  به  را  ما  تواندي شده است، م

 ي الهـ فلسـفةمسـائل در « نيـا. گـردد رهنمون آن منزلت و  تياهم و   استقلال
 و  محقـق شـاگرد  خـود  كـه  -يمطهـرآن اسـتاد    مبتكـر  و   سـندهينو  و   خ»يتار

و   يفكـر  نـدةينما  دو   ،ي نـيخم  امـام  و   يي طباطبـااستاد علامـه    يرأصاحب
بـر  يمـرور بـا مقالـه نيا. وندديپي به هم م  -بوده  ،ي اسلام  ديتمدن جد  ي عمل

 خواهــدي مفقــود، م ةمهــم و حلقــ يفكــر تحــول نيــا ريهــا و ســارزش
  .ديمنظر معلوم نما نيرا از ا يديمسئله جدصورت

 فلسـفة  خ،يتار  ينظر  فلسفة  خ،يعلم تار  فلسفة  خ،يتار  فلسفة  : يديكل  واژگان
  .يمطهر ي مرتض ،ي اسلام ديجد علم غرب،  خيتار فلسفة خ،يتار ي اله

  طرح مسئله

زمــين  فلسفة تاريخ از مباحث مهمي اســت كــه امــروزه فيلســوفان و مورخــان در مغــرب 

تواند نوعي نقطــة تلاقــي تــاريخ و  كنند. اين مبحث علمي، مي ي آن را دنبال مي طورجد به 

شود. اما اينكه عنــوان   قلمداد دو  «وضع مجامع» (سنتر) اين   - در نگاهي ديگر   - فلسفه و يا 

و دانشــگاهي رواج يافــت،   هــاي علمــي «فلسفة تاريخ» چگونه شــايع شــد و در محــاوره 

  بــار ن ي اول دربارة كاربرد فلسفة تاريخ، گفته شده است: «گويا    اي درخور توجه است. مسئله 

ادي  هاي ســال قبــل از او افــر عنوان فلسفة تاريخ را به كار برده است»؛ گرچــه «ســال  ولتر 

در فرانســه بــا تعمــيم اصــل عليــت، از نــوعي ضــرورت   و ي منتسك در ايتاليا و    كو ي و چون  

ناپذير در توالي حوادث تاريخي صــحبت كــرده بودنــد» و اساســاً «اگــر اصــطلاح  اجتناب 



 

٢١٥ 

 
مد

رآ
د

 ي
ول

ن ت
كا

 ام
بر

 دي
جد

م 
عل

 دي
لام

اس
 ي

ي
جف

ي ن
وس

/ م
...

 

  نمايد، در عوض، مسئله آن بدون شــك بســيار قــديم اســت و بــه فلسفة تاريخ، جديد مي 

نظر از محــل و عصــري كــه زنــدگي  صــرف   - ســان هايي كه ان معنايي در نخستين پرسش 

فلسفة تــاريخ در  «   درواقع كرده، وجود داشته است».   دربارة سرنوشت خود طرح  - كرده مي 

اي به معنايي جز آنچه مردم همان دوره از تفكر و از چگونگي جهت اموري كــه  هر دوره 

كه درجة فهــم مــا از    توان تصور كرد اند، چيز ديگري نبوده است. از اين لحاظ مي فهميده 

دهــد». بــا  مان نشــان مــي اي از شأن ما را در كل تحول تاريخي قدرت فكري انسان، درجه 

  توان گفت: توجه به اين مطلب، مي 

 و  امكنــه  در  مختلــف،  اقــوام  كه  يتصور  يعني  كلمه،  عام  يمعنا  به  خيتار  فلسفة

. انــدداشته  داده،يم  رخ  آنها  بر  كه  يحوادث  گذر  از  و  سرنوشت   از  متفاوت،  ازمنه

 ــترت  هــر  به.  ت يعموم  هم  و  دارد  قدمت   هم  خيتار  فلسفة  معنا،  نيبد  هــر  در  ب ي

 گونــة  بــه  چــه  و  خود  ينيد  اعتقادات  لحاظ  از  چه  -يقوم  هر  جهان،  از  يانقطه

 آن بــر را خــود سرگذشــت  و اندداشته خود  سرنوشت   مورد  در  يتصور  -گريد

 كه ييهاهينظر  يعني  كلمه،  اخص  يمعنا  به  خيتار  فلسفة  اما.  انددهيفهميم  اساس

 خِيتــار  دربــارة  -بعــد  به  يلاديم  هفدهم  سدة  از  احتمالاً  -ديجد  عصر  در  شتريب

 ت؛يعموم  نه  و  دارد  قدمت   نه  خيتار  فلسفة  معنا،  نيا  به.  است   شده  انيب  مكتوب

 در  و  ســتميب  قــرن  اواخر  در  نكهيا  با  است،  ديجد  عصر  يهافرهنگ  خاص  بلكه

 اســت  شــده كاســته مراتب به  آن  ت ياهم  از  شود،يم  گفته  پسامدرن  كه  يامرحله

  ). ٥- ٢ص  ، ١٣٨١  ، ي مجتهد ( 

ويژه به معنـاي عـام خـود) در تـاريخ انديشـة اسـلامي نيـز فلسفة تاريخ (به

دار بوده اسـت. براساس مباحث قرآني و روايي و حتي فلسفي و اجتماعي، ريشه

اند و دربارة آن بـه وران مسلمان به اين بحث توجه و اهتمام خاصي داشتهانديشه
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 *تـرين ايـن متفكـران در حـوزه مغـرب اسـلامي،انـد. شـاخصبحث پرداختـه

ق) است كـه در منطقـه انـدلس و شـمال آفريقـا   ٨٠٨(م.    خلدون  بن  عبدالرحمن

در   خلــدونابــن(مصر، تونس و الجزاير) تأثير زيـادي بـر جـاي گذاشـته اسـت.  

هاي علمي خود در «نقد تاريخ»، به نوعي تركيب و نگاه جديد در حوزة پژوهش

علوم اجتماعي دست يافـت؛ البتـه اينكـه وي چـه عناصـر و منـابعي را مـديون 

و ديگـران بـوده و چـه   يمــاوردي،  مسعودي،  فارابان قبل از خود، مانند  ورانديشه

  طلبد.هاي آنها افزوده، بحثي تفصيلي را ميمقدار خود بر ديدگاه

رسد به دنبال پايـان نـوع اما نكتة مهم در بحث حاضر آن است كه به نظر مي

تركيـب   دانسـت، رشــدابنتوان  پايان آن را مي  كه  ورزي فلسفيخاصي از انديشه

تـوان ادعـا جرئت ميفلسفه و تاريخ در گسترة شريعت، در وضعيتي است كه به

راه خود را از راه فيلسوفان و فلسفة رسمي در مغرب اسـلامي در  خلدونابنكرد  

نگـاري خـود اي جدا كرده و به نوعي «عقلانيت تاريخي» در مكتـب تـاريخنقطه

هـاي گونـاگون تـاريخ، ر حوزهتـوان ديابد. ايـن نـوع عقلانيـت را ميدست مي

«علـم   - بـه قـول خـودش  - شناسي، انديشة سياسي و البته فلسفة تاريخ ياجامعه

  عمران» بررسي كرد.

  
 ياروپــا از ييهاقســمت و قــاي آفر شــمال  انــدلس،  ييايبه حوزة جغراف  يحوزة مغرب اسلام  *

، خلــدونابــن، يعربابن، رشدابنهمچون  يمتفكران ،يفكر حوزة ني ا. شوديم  گفته  يامروز
 يياروپــا  يجوار كشــورهاهم  نكهي را در خود پرورده است و به لحاظ ا  باجهابنو    ليطفابن

 راتياز آنهــا تــأث  و  اندرا شــناخته  يان مغرب اسلامورشهي اند  ن،يزماست، دانشمندان مغرب
 اند.رفتهي پذ بسياري
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اما ماجراي فكري و فلسفي و تاريخي حوزة تمدن شـرق اسـلامي بـه گونـة 

تـوانيم از فلسـفة تـاريخ و عقلانيـت سـراغ ديگري است. در اين زمينه نيـز مـي

وران شرق اسـلامي توان در آثار برخي انديشهوبيش ميمطلب را كمبگيريم. اين  

است كه يـك فيلسـوف و   مطهريترين آنها، استاد  مطالعه و تحقيق كرد. شاخص

  رود.حكيم صدرايي به شمار مي

فلسفة اسلامي در حوزة شرق اسلامي كمي متفـاوت اسـت. ايـن فلسـفه بـا 

نه و سطح جديـدي شـد كـه در وارد فضا و زمي صدرالدين شيرازيحركت علمي  

با دين و با ساير علوم «تعريف جديدي» يافت. درحقيقـت اگـر   هآن نسبت فلسف

دوره فلسـفة  ، در مغرب اسـلامي از پايـان يـكخلدونابنبتوان در دورة پيش از  

اي جديد» در تاريخ را «شروع دوره ملاصدرا  ةتوان انديشاسلامي سخن گفت، مي

فلسفه و علوم اسلامي دانسـت. حاصـل ايـن تفـاوت در حـوزة شـرق و غـرب 

دهندة فلسـفة اسلامي، روش و محتواي «فلسفي» به عنوان عنصر اصـلي تشـكيل

  توان آن را ديد.مي مطهريهاي استاد  در آثار و انديشه كهچنانآنتاريخ است؛  

مرتبط   هم  ،است  يفلسفهم    در حوزة شرق اسلامياين عقلانيت    كهييازآنجا

تـوان از علـم بينـد، ميانداز شـريعت ميرا در چشـم  خـود  و هم  است  خيبا تار

  ي تاريخ» سخن گفت.اله«فلسفة  

  فلسفة تاريخ در غرب

زمين دو نوع بحث به عنوان فلسفة تاريخ، تجربـه و كه اشاره شد، در مغربچنان

يا نظري» و «فلسفة تـاريخ تحليلـي  محورتياقعوبحث شده است: «فلسفة تاريخ 
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يا انتقادي». پيش از سدة بيستم، واژة فلسـفة تـاريخ معمـولاً بـه تـأملاتي نظـري 

سـاز وران نظـامشد. آثـار انديشـهدربارة همة جريان رويدادهاي تاريخ اطلاق مي

هاي ترين فلسـفهشـدهشايد شناخته  يبنيتو و    اشپنگلر،  ماركس،  هگلبزرگي مانند  

هـاي پردازيي نظريهجابهتاريخ از نوع اول باشد. اما در طول سدة بيستم فلاسفه 

هـاي كـار مورخـان، گري و نقد شـيوهكلان، به فعاليت درجة دوم، يعني پرسش

  ). ٢٢، ص ١٣٨٤استنفورد،  (   روي آوردند

ة تـاريخ تحليلـي» يـا كه غير از عنـاوين «فلسـف  - براي فلسفة تاريخ نوع دوم

 - «فلسفة تاريخ انتقادي»، عنـوان «فلسـفة علـم تـاريخ» نيـز بـه آن اطـلاق شـده

نويسـد: «ويژگـي در ايـن زمينـه مي  اســتنفورد كليماهايي بيان شده است. ويژگي

محور ندارد. با وجود ايـن، تاريخ، نبود نظريه و قوانين است؛ يعني ساختار قانون

هـاي خـاص يا شـايد روش  مند نيست، روشر نظريهتاريخ هرچند داراي ساختا

  ). ٢٠(همان، ص  خود را دارد»

نكتة ديگر در مطالعه تاريخ، ناپايدار بودن موضوعات آن است. در اين مـورد 

  نويسد:نيز نويسنده مذكور مي

 ــپا  گــر ي علــوم د  ي هــا موضوع  اندازة  به  كند، ي م  مطالعه  خ ي تار  كه  يي ها موضوع    دار ي

 ــناپا   امر   دربارة   خ ي تار   پس   شوند؛ ي م  دار ي ناپا  ي حت  ا ي دگرگون و  ي جملگ  ، نبوده    دار ي

موضوع و مواد خــود را مطالعــه    ة دهند ل ي ك تش   ي زها ي چ   ت ي ماه بايد    تنها نه است و  

 ــا   از .  شــود   ا ي ــجو   ز ي آنها را ن   ي و زمان دگرگون  يي چرا  ، ي چگونگ  د ي با  بلكه  كند،    ن ي

 ــترت  ا ي  » ي «كرونولوژ  درواقع  را ي ز  است؛  مهم  ار ي بس  «زمان»   ، لحاظ  تنهــا   ، ي زمــان  ب ي

  ). همان (  دارد   ار ي اخت   در   خ ي تار  كه ساختار منسجم است 

: «وظيفة اصلي و خطير مورخ نه توصيف درست اين يـا آن استنفوردبه اعتقاد  
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رويداد، بلكه يافتن نظم و ترتيب درست رويدادها و پيونـدهاي ميـان آنهاسـت. 

ها است كـه كاريالگوها و ساختارها يا پيوستها و چينش درست  همين تركيب

  .) ١٤٣(همان، ص  دهد»قلب تاريخ را تشكيل مي

ها و نظم بخشـيدن صـحيح بـه رويـداها، مورخ پس از يافتن تركيب  درواقع

دهـد؛ زيـرا «عـالِم اجتمـاعي محصول كارش را در اختيار عالِم اجتماعي قرار مي

قانون و هـاي شـبهاو نياز به تعميم  تواند فراموش كند كه يك دانشمند است،نمي

  كنـدهاي تغيير و تحول را اغلـب احسـاس مـيگاهي حتي نياز به ساختن نظريه

  ). ٥٨(همان، ص 

اما بحث از فلسفة تاريخ، ابعاد ديگري نيز دارد. فلسـفة تـاريخ در غـرب بـه 

الاجتمـاع يـا وار سه ضلع دارد: «فلسفه»، «تـاريخ» و «جامعـه (علمصورت مثلث

اجتماعي)». علت اين امر هم روشن است؛ چراكـه غـرب جديـد، پـس از   علوم

قرون وسطا و نهايتاً در عصر روشنگري، تعريف و فلسـفة وجـودي خـود را در 

كرد و حتـي عبـور از آن را بـر خـود فـرض مسـلّم وجو نميسنت ديني جست

عت» شـريدانست. در اين هياهو، فلسفه خود را با ارتقاي درجه به عنوان «شبهمي

مقام دين معرفي كرد و كوشيد به شيوة جديدي انجـام وظيفـه كنـد. طبـق يا قائم

  :يداور  رضاديدگاه 

. اســت  آمــده وجــود بــه  ديجد  ةدور  در  و  است   ياتازه  اصطلاح  خيتار  فلسفة  ريتعب

 ــي كــوي واز  نديگو يم پردازند،يم  خيتار  فلسفة  خيتار  به  هايياروپا  يوقت از قــرن  يعن

 خيتــار -ت اس ــ  شده  يگريد  زيچ  خيتار  د،يجد  دورة  در  -هجدهم شروع شده است 

اســت و   نــدهيو ساختن و پرداختن حال و آ  هيتوج  يتمسك و توسل به گذشته برا
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 خيتــار د،ي ــجد دورة در... دهنــديم ــ جهت  خيتار به هايدئولوژيا موارد ياريبس  در

 صيتشــخ ظاهر، نگاه در البته.  داشت   تفاوت  گذشته  صورت  با  كه  كرد  دايپ  يصورت

 ــز است؛ دشوار يقدر دارد، فرق هم با صورت  دو  نيا  نكهيا  همچنــان را خيتــار راي

 دانســت ينداشــت و لازم نم  يازين  ميمورخ قد  يول  دانند؛يم  گذشته  عيوقا  گزارش

كه بــه آن اشــاره شــد،   يدهد. تفاوت  ونديپ  ندهيبه اكنون و آ  ياوهيكه گذشته را به ش

 ــن  خيتــار  قــت يبود. دربارة حق  خيعلم تار  ةگذشته و حال دربار  يتلق  انيتفاوت م  زي

موقوف به   خيفلسفة تار  شيدايمتفاوت است: اگر پ  ديو جد  ميقد  ورانشهياند  يتلق

به عنوان   خيشود، در دورة قبل از تجدد، تار  قيتصد  خيتار  ت ياست كه موجود  نيا

 ــيده بــود؛  امر موجــود اثبــات نش ــ  و  لســوفيف  از  اعــم  ان،از متقــدم  كــدامچيه  يعن

كــه بــا   يكسان  زي. اكنون ناندنگفته  سخن  موجود  امر  عنوان  به  خيتار  از  لسوف،يرفيغ

 ــرا  خيتــار تــوانياســت كــه چگونــه م  نياند، اشكالشان امخالف  خيفلسفة تار  كي

 ستميقرن ب  ليكه در حوزة انگلوساكسون تا اوا  ييهافلسفه  شتريدانست. در ب  ت يماه

هــم چنــدان  خيو با فلسفة تــار ستنديقائل ن ت يموجود خيتار ياست، برا  افتهيبسط  

 تــوانيدر آنها نم رايندارد؛ ز ييجا  خيها، فلسفة تارفلسفه  نيندارند. در ا  يسروكار

 ــقائل شــد. صــاحبان ا  ت يموجود  خيتار  يبرا  ــ  خيها تــارفلســفه  ني  يرا علــوم جزئ

 ريس ــ خ،يمهــم اســت و اصــالت دارد و تــار  يها، حادثه جزئفلسفه  ني. در اداننديم

اســت.  ياعتبــار يامر زي. جامعه نكننديم  ياست كه در جامعه زندگ   يافراد  يزندگ 

 ــو موجود نــديايب يبــود كــه كســان نيا  خيآمدن فلسفة تار  ديشرط پد را  خيتــار ت ي

  ). ٣٠٧ ـ٣٠٥ص ،  ١٣٨٧ ، ي (داور   ست يچ  خيمطرح كنند و بپرسند تار
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 تمدن  شرق  و  غرب  حوزة  در  عت»ي«شر  و  خ»ي«تار  «فلسفه»،  نسبت
  ياسلام

رسد در تاريخ تفكر و تمدن اسلامي، موضـوع فلسـفة تـاريخ، غيـر از نظر ميبه  

مـرتبط اسـت تر نيز تر و مهممسئلة ارتباط فلسفه با تاريخ، با يك موضوع اساسي

و آن مسئلة شريعت و افقي است كه دين مبين اسلام در آن فضا و بستر مباحـث 

كند؛ اما در ابتدا بايـد ايـن مسـئله را دربـارة مـاجراي تحـول و علوم را طرح مي

  وجو كرد.فلسفة و نسبت آن با تاريخ جست

در حوزة حكمت متعاليـه   مطهريدر حوزة مغرب اسلامي و استاد    خلدونابن

هاي عميقي در خصوص فلسفة تاريخ دارنـد؛ پردازياسلام، نظريهشرق عالم    در

گرفتن از آن صورت گرفتـه   بر فلسفه و كمك  ها، با تكيهپردازياما آيا اين نظريه

هاي ايـن دو رشـته در ها و كاسـتياست يا با دوري از آن؟ آيا قرار است ضعف

يـدي پديـد بيايـد؟ همـه ايـن ي به نظرية سوم برسـد و علـم جدنوعبهكنار هم  

بـراي بحـث فلسـفة تـاريخ مفيـد   تنهانهتواند  موضوعات از مسائلي است كه مي

  ي به «تحول در علوم انساني» نيز كمك كند.نوعبهباشد، بلكه 

اي در فلسفة تاريخ جديـد غـرب گونهاي كه بهمسئلهحال با توجه به صورت

تـاريخ از منظـر دو   مطرح است، موضـوع بحـث خـود را در خصـوص فلسـفة

) و ديگـري در شـرق اسـلامي خلــدونابــنيكي در مغرب اسـلامي (  - انديشمند

  پيرامون دو محور طرح خواهد شد:  مسائلكنيم. اين دنبال مي - )مطهري(استاد  

ي از فلسفة تـاريخ يـا عقلانيـت تـاريخي در ايـن دو نوع  بهالف) آيا رسيدن  

ا رسيدن به علم جديد است؟ در اين حوزة تفكر اسلامي، نيازمند تركيب جديد ي
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  علم نوين جايگاه فلسفة چقدر بايد لحاظ شود؟

مند ديدن تحولات تاريخي با پـذيرش يكـي از دو ب) آيا تلازمي ميان قانون

  نظرية «انحطاط» يا نظرية «تكامل»، وجود دارد؟

رسد براي پاسخ به اين دو پرسش، بايد گفت براي متفكـر مغـرب به نظر مي

رسيدن به اين نوع از عقلانيت در تاريخ با «گـذار از فلسـفة» رسـمي آن   اسلامي

نيازي به   خلدونابنگيرد و  بود، صورت مي  ياندلسرشد  ابنحلقه آخرش    كه  زمان

تلفيق و سنتز با فلسفة اسلامي نديده است. از ايـن نظـر توجـه او بيشـتر تلفيـق 

اجتماعي در قالب نوعي تفسير عقلاني اسـت. ايـن مطلـب بـدين   تاريخ و علوم

علم جديد يا عقلانيت تـاريخي خـود را در فلسـفه و در  خلــدونابنمعناست كه  

ر شرق اسلامي چون پايـان فلسـفة كه براي متفكافق فلسفه نديده است؛ درحالي

 يو نبوده و امكانات جديد و تحول در فلسـفة اسـلامي بعـد از رشدابناسلامي،  

رو اين امكانات و رشـد در فلسـفة اسـلامي، كـه در هم ادامه داشته است، ازاين

بـرد كـه بـا توجـه بـه را بـه ايـن راه    مطهريشد، استاد  حكمت متعاليه ديده مي

ت متعاليه، كه خود در افق شريعت است و فلسفه و عرفـان امكانات فلسفة حكم

ي تـاريخ» بنشـيند. يكـي از الهبيند، به بحث از مباحث «فلسفة ي ميخوببهرا هم  

  اين مباحث نظرية «تكامل» در تاريخ با توجه به امكانات حكمت متعاليه است.

صـلي هايي دارد، خـود بحـث مفچه ويژگي  خلدونابناما اينكه فلسفة تاريخ  

شناسـي را واضـع علـم جامعـه خلــدونابــنطلبد. حتي برخي از پژوهشگران،  مي

دانند و به تعبير غلط و حتي سبك، با عنوان «منتسـكيوي مسـلمان» از او يـاد مي

كنند. حال آنكه برخي ديگر كه بر روي آرا و عقايد در علم جديد و عقلانيت مي
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تر اند، حتي در غرب، حوزة كـار وي را گسـتردهپژوهش كرده  خلدونابنتاريخي  

وران ، ديـدگاه دو تـن از انديشـهنيبـ نيـا درداننـد. شناسي صـرف مياز جامعه

 ناصفو ديگري نظر   يمهد  محسنتر از ديدگاه ديگران است: يكي نظرية  برجسته

مسائل مهمي را دربارة عقلانيت تاريخي بـه  خلدونابندر انديشة  هر دو  كه    نصار

  ). ٣٠٢ص ، ١٣٦٦/ نصار،  ٢٦٥، ص ١٣٥٨(ر.ك: مهدي، اند  ث گذاشتهبح

قبل از آنكه بخواهيم فلسفة تاريخ را در غرب عالم اسلام با شرق عالم اسلام 

اي داشـته باشـيم، اشـاره مطهــريو استاد  خلدونابنهاي مقايسه كنيم و به ديدگاه

مناسب است به نكتة ديگري نيز توجه كنيم و آن «ماهيت فلسفة تاريخ در دنياي 

اسلام» و نيز «ماهيت آن در جهان غرب» است. براي ورود به اين بحث، بايد بـه 

ها بـه يـك پرسـش اصـلي چند پرسش اساسي توجه كنـيم. همـة ايـن پرسـش

ه نام فلسفة تاريخ را بايـد چگونـه ارزيـابي گردد و آن اينكه ماهيت علمي ببرمي

  اند از:ها عبارتكنيم؟ اهم اين پرسش

آيا فلسفة تاريخ علمي است كه از تركيب فلسفه و تاريخ بـه دسـت آمـده   - 

  است؟

آيا فلسفة تاريخ امتداد تاريخ است و نوعي عقلانيت تاريخي است كـه بـه   - 

  اين صورت درآمده است؟

امتداد فلسفه است كه از حوزه فلسفه عبور كـرده و   آيا فلسفة تاريخ نوعي  - 

  هاي رشته فلسفه است؟به تاريخ رسيده است و درحقيقت از زيرشاخه

  آيا فلسفة تاريخ علمي مستقل از تاريخ و فلسفه است؟ - 

  تر به فلسفه و تاريخ است؟آيا فلسفة تاريخ نوعي نگاه تركيبي و عالي - 
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يك، ما را از نظـر  قرار گرفتن در مدار هرها و يك از اين پرسش  پاسخ به هر

كم نچه مهم است و دسـتپژوهشي و تحقيقي به راهي مجزا خواهد رساند. اما آ

 كـه اشكند اين است كه وي در ادامه تلاش علمـيصدق مي  خلدونابندر مورد  

كند كه سـطح بـالاتري از به ايجاد نوعي علم جديد منجر شد، علمي را طرح مي

گيرد. هرچنـد خـود او در يعني نوعي عقلانيت تاريخي، را دربرمي  دانش تاريخ،

اين علم جديد را با گذار از فلسفه و بدون آن ديده اسـت. ايـن  كتاب العبرمقدمه  

رساند كه ماجراي فكـر فلسـفي در مغـرب اسـلامي ديدگاه ما را به اين نكته مي

اي تحـولات يي، ديگـر تـوان چنـداني بـرارسـطوو احياي سنت    رشدابنپس از  

دانست كـه بـا نگـاه بـه ي ميخوببه  خلدونابنجامعة اسلامي در خود نداشت و  

تواند علم جديـد خـود را بنيـان نهـد. فلسفة رايج در حوزة مغرب اسلامي، نمي

شـود، رابطـة سـه عنصـر مهـم «شـريعت»، ديـده مي  خلدونابنآنچه در    بنابراين

خواهـد در افـق «فلسـفة» رايـج آن «تاريخ» و «عقلانيت» است؛ عقلانيتي كه نمي

  زمان و اصولاً سنت فلسفي ديده يا تعبير شود.

و فلسـفة تـاريخ او،   مطهــريولي اين پيشينة فكري و ماجراي آن براي استاد  

زنـد؛ چراكـه در شـرق هاي متفاوتي را در چند قرن بعد رقـم ميديدگاه و زمينه

ــه پايــان نرســيد و در دورة صــفويان، ا وري همچــون نديشــهاســلامي فلســفه ب

بسـت رايـج و خـاص را بـا طـرح حكمـت متعاليـه، ايـن بن يرازيش  يملاصدرا

اي از تركيـب فلسـفة مشـاء، فلسـفة اشـراق و عرفـان انداز تازهشكست و چشم

اي بـراي متفكـران بعـدي نظري در حكمت قرآني و ديني رقـم زد كـه راه تـازه

ي ديـده درسـتبهتـاريخ و فلسـفة تـاريخ  ملاصدرادر انديشه   حال بااينگشود.  مي
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گيـرد كـه از ايـن پرسش جديدي پيش روي ما قـرار مي  صورتدراينشود.  نمي

به عنوان انديشمند صدرايي در عصر جديد، چگونه بـه   مطهريقرار است: استاد  

فلسفة تاريخ رسيده است؟ آيا سـنتِ حكمـت متعاليـه پـس از چنـد سـده ايـن 

  ف كرده يا اينكه وي به راه جديدي رفته است؟ظرفيت جديد را براي وي كش

آساني ميسور نيست هايي كه ذكر شد، بهپاسخ به اين پرسش نيز مانند پرسش

طلبد. براي روشن شـدن هرچـه بهتـر افـق ايـن هاي بيشتري را ميسازيو زمينه

رفته يا به آن رسيده و يا آن را ادامه داده اسـت،   مطهريپرسش و راهي كه استاد  

وانيم بگوييم كه بـرخلاف جريـان فكـري غـرب اسـلامي، در حـوزة شـرق ت مي

  ملاصدراتا    يطوس  نيرالدينص  خواجهو البته    نايسابنو    يفاراباسلامي در ادامة تفكر  

ي ثبـات، آرامـش يـا نـوع  بـهرابطة شريعت و فلسفه    طباطباييو همچنين علامه  

در تعـارض بـا   هاتننهشفافيت خاصي رسيده است و سنت فلسفي شرق اسلامي  

شريعت قرار نگرفته، بلكه به شيوة مؤثري مؤيد و مددرسان آن بـوده اسـت. بـه 

كم بـراي دسـت  - خواجــه نصــيرالدين طوســي، فلسـفة بعـد از  مطهريتعبير استاد  

شرح فلسفي ديده شد. ايشان در ضمن بحثي در كلامي و نيمهي نيمهنوعبه  - مدتي

ت فكري آن در تاريخ علـم اسـلامي اشـاره به اين مسئله و تحولا   مبسوط منظومــه 

 ). ٢٢٢- ٢٢١ب، ص ١٣٨٧ي،  مطهر (ر.ك:   كندمي

  توان در دو مسئله خلاصه كرد:درمجموع، رابطة شريعت و فلسفه را مي

. نوعي سنت علمـي مقبـول در شـرق اسـلامي بـين شـريعت و فلسـفه در ١

كم بـين شـريعت و فلسـفه جريان بوده و اين مقبوليت در غرب اسلامي، دسـت

يـا ترجيحـاً بـه ايـن سـمت  ناچاربـه خلدونابن  بنابراينشود؛  راحتي ديده نميبه
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كـه رود  كند كه براي رسيدن به مرزهاي دانـش جديـدش، بـه راهـيحركت مي

اي كـه دقيقـاً مسـئلهصرفاً فلسفي نيست يا حتي عبـور از فلسـفه اسـت؛ صورت

  .وجود دارد مطهريطور معكوسي براي استاد  به

دو در افق فكري شيعه كه در شـرق اسـلامي ديـده   . فضاي ارتباط بين اين٢

آن قرار دارد، به صورتي يكسـان نبـوده و   در  خلدونابنشود، با اهل سنت كه  مي

  نيست.

تـوان بررسـي كـرد ي و البته با اطمينان ميخوببهبا توجه به دو نكتة مذكور،  

تـاريخ» كند، بين «فلسفه»، «شريعت» و «در آن حركت مي  مطهريمثلثي كه استاد  

مشـترك  خلــدونابنقرار دارد. هرچند در دو جزء آن، يعني شريعت و تاريخ، بـا 

بـر آنچـه  يـك، بنـا است، ولي در جزء سوم (يعني فلسفه)، ميراث و پيشينة هـر

 رغمبـه توان گفتهاي اساسي وجود دارد. اما از منظر ديگر، ميگفته شد، تفاوت

دو ور، نقـاط اشـتراك فراوانـي در آنهتفاوت در نقطة شروع تفكر اين دو انديش

دو، ايـن زمينـه و ماهيـت مشـترك اسـت كـه   در هـر  خصوصبهوجود دارد و  

شده در انديشة آنها از سطح عقلانيت حوزة تفكر غربي، بـالاتر و عقلانيت مطرح

انـداز شـريعت ببيننـد يـا اينكـه خواهند خـود را در چشـمميهر دو  فراتر رود.  

انداز خود داشـته باشـند. از ايـن زاويـه اسـت كـه در چشمكم شريعت را  دست

ي تاريخ» رسيد؛ منتها در اولي با گذشتن الهبه موضوع «فلسفة  هر دو  توان در  مي

  » و در دومي با تكامل و سير در «فلسفة صدرايي».رشدابناز «فلسفة  

همة ماجرا نيست؛ چند سـرنخ و سرفصـل مهـم ديگـر نيـز در ايـن   البته اين

  تواند مدنظر واقع شود:ه تحقيقي ميمقايس
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. مسئلة تحول فكر سياسي و اجتماعي اسـلامي در حـوزة اهـل سـنت كـه ١

و قرائـت رسـمي نظـام سياسـي اسـلامي در   *بدون شك بـا مـاجراي خلافـت

  .هاي متوالي تمدن اسلامي قرابت داردسده

 . مسئلة تحول فكر سياسي و انديشة اجتماعي اسلامي در حـوزة شـيعه كـه٢

انداز جديدي واقع شد و قرابتي در سطح و چشم  **در دورة صفويه  خصوصبه

و نقد خلافت و نقـد قرائـت رسـمي نظـام  ***شيعي با نظرية امامت  ةكه انديش

  .سياسي دولت در اسلام طي قرون مختلف حاكميت آن داشته است

زيسـت و پايـان مي  خلدونابن. مسئلة انحطاط تمدن اسلامي در عصري كه  ٣

اي از شكوفايي تمدن اسلامي و آغاز دورة جديدي كه بعد از آن بـا ظهـور دوره

 *****هادر هند و عثماني  ****يگوركانسه امپراتوري بزرگ صفوي در ايران،  

  در مرزهاي آسيا و اروپا و در كشورهاي عربي حادث شد.

 اسـلامي،. مسئلة فروپاشي نظام سلطنت در ايران، ظهور تجـدد در ممالـك  ٤

آغاز عصر انقلاب اسلامي و بيداري اسلامي در مرحلة چهارم كه تفكر شيعي در 

ويژه نظام سياسي ايـران كـه در سـطح جهـاني علوم مختلف اسلامي پيدا كرد، به

  .اي جديد مطرح شداسلام و دنياي جديد، به عنوان نظريه

  
 ١٣٩٠/ اميني، ١٣٦٦. ،ي.ك: قادرر آن، تحول ريبحث دربارة خلافت و س يبرا *

 ، ١٣٨٦.ييو نوا ردفيفار/ غ١٣٨٩ ان،ي .ك: جعفرر  ،آنها  شةي اند و هي بحث دربارة صفو  يبرا **
 .١٣٦٢ ،ي/ سبحان١٣٧٢، يمطهر.ك: ر ،بحث دربارة امامت يبرا ***

 .١٣٧٢ ،اركبم.ك: رهند،  انيبحث دربارة گوركان يبرا ****
 .١٣٧٧، ]رانگي [و ددوم  ديمحدالبع يانمثع طانل.ك: سر ان،يبحث دربارة عثمان يبرا *****
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ن اسـلامي، . در كنار مسئلة تشيع و تسنن و نيـز اعـتلا و انحطـاط در تمـد٥

مسئلة ديگري نيز بحـث از جامعـه، تـاريخ و عقلانيـت تـاريخي را مهـم جلـوه 

آن وضعيت «مدرنيته» در عالَم اسـت؛ وضـعيتي كـه در علـوم انسـاني و    دهدمي

هاي تاريخي، سياسي، اجتمـاعي و فلسـفي، نـوعي عقلانيـت و غرب و در رشته

بـه ايـن نـوع عقلانيـت دهد. از همين رو، توجه نگاه خاص را اشاعه و بسط مي

و در آغاز قرن پانزدهم اسلامي،   خلدونابنتاريخي، در آغاز قرن نهم هجري، در  

تواند سيري مهم از دو تفكر شاخص اسلامي در زمينة ، ميمطهريدر آراي استاد  

فلسفة تاريخ ارائه دهد و نسبتي را كه اين دو تفكـر بـا جامعـه و تمـدن و سـير 

و دارد، به ما نشان دهد؛ نشاني كه نقطة تلاقـي نظـر و تاريخي زمانة خود داشته  

تواند براي ما معلـوم دارد و تحقيقـي كـه دو را مي  عمل يا نزديكي و دوري اين

خواهد «ساختار» تمدن اسلامي را بـا شايد حكايت از ظهور شعوري باشد كه مي

تـاريخي  اين فلسفة تاريخ، «درك كليـت خلدونابن«معنايش» پيوند زند. منتها در  

يافتـه، اين فلسفة تاريخ، «درك تاريخ تحقـق  مطهرييافته» است و در استاد  تحقق

  يافتن» است.در كنار درك تاريخ در حال تحقق

  خ»يتار ياله فلسفةو « يمطهر استاد

مباحث فلسفة تاريخ را در هر دو بخش («فلسفة علم تـاريخ»   مطهرياستاد شهيد  

و «فلسفة نظري تاريخ») و مباحث مرتبط با آن را در آثار متعـدد خـويش طـرح 

. كتاب چهارجلـدي ١ها در دو اثر مطرح شده است:  كرده است. بيشتر اين بحث

سـت؛ كه حاصل جلسات علمي ايشان با جمعي از شاگردان ا فلسفة تاريخبا عنوان  
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 ينيببــر جهــان  يامقدمــه كه به عنوان بخش پنجم مجموعـة    جامعه و تاريخ. كتاب  ٢

رغم تشابه و تكرار مطالب در اين دو كتـاب، به  *به نگارش درآمده است.  ياسلام

زمان و نزديك به اواخر زنـدگي ويژه آنكه تاريخ طرح و نگارش آنها تقريباً همبه

، تــاريخ  فلســفة امتيـازاتي دارد: در كتـاب    يـك از دو كتـاب  ايشان بوده است، هر

بيشتري بحث شده است؛ هرچند مطالب آن گفتاري بوده و   مسائلموضوعات و  

در جلـد اول كـه  خصـوصبه - شـدهنه نوشتاري (به همين دليل مباحـث مطرح

جامعــه و   در مقابـل، كتـاب  **نظم و انسجام لازم را ندارد).  - اهميت زيادي دارد

ود استاد به نگارش درآمده و داراي نظـم و انسـجام لازم اسـت؛ ، به قلم ختاريخ

گرچه تعدد مسائل و موضوعات آن كمتر اسـت و همچنـين، بـه دليـل شـهادت 

  استاد، مباحث پاياني كتاب، ناقص مانده است.

نكته حائز اهميت ديگر دربارة اين دو كتاب آن است كه با توجه بـه شـرايط 

رح و نگارش مباحـث ايـن دو كتـاب، يعنـي فكري و اجتماعي حاكم بر زمان ط

 ژهيوبـه، مسئلة ماركسيسم و بررسي تفكرات اين مكتـب،  ١٣٥٧- ١٣٥٥هاي  سال 

هاي فلسـفة تـاريخ آن، بخـش زيـادي از مباحـث دو كتـاب را بـه خـود ديدگاه

توان بـه جلـد دوم و سـوم كتـاب اختصاص داده است و در اين ميان، تقريباً مي

  
است،  خي مرتبط به مباحث فلسفة تار  ياگونهكه مباحث آن به  يمطهر  ديشه  گري آثار د  يبرخ  *

 و كامل انسان ،)خي تار در انسان ياجتماع تكامل مةيضم به( باطل و حق نبرداند از: عبارت
 .ي(عج)مهد انقلاب و اميق
موجــب   وبوده اســت    يگري مباحث، محور جلسات، متن و كتاب د  يآنكه در برخ  ژهي وبه  **

 .دي به وجود آ يشتريب يشده كه تشتت و پراكندگ
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مجموعـة  حـال بااين .عنوان «شناخت مكتب ماركسيسم» اطـلاق كـرد فلسفة تاريخ

، مطالـب گسـترده جامعه و تاريخو نيز كتاب   فلسفة تاريخمباحث جلد اول و چهارم 

نيــز در آن بررسـي شــده و  سـميماركسريغهاي غربــي و متعـددي دارد؛ ديـدگاه

  خورد.هاي زيادي در آن به چشم ميدرمجموع، نوآوري

)، سـميماركسريغهاي غربـي (ماركسيسـم و بررسي ديـدگاه  طرح وافزون بر  

هاي اسـلامي در كنـد، طـرح ديـدگاهآنچه اهميـت ايـن دو كتـاب را بيشـتر مي

ترين منبـع ديـن اسـلام، يعنـي موضوعات و مباحث گوناگون، با تكيه بر محكم

خود در شروع مباحثي كه به عنـوان جلـد   مطهريي كه استاد اگونهبهقرآن است؛  

تنظـيم و انتشـار يافتـه اسـت،   - و با ريزعنوان «فلسفة تـاريخ در قـرآن»  - مچهار

  گويد:مي

  درواقــع .  بود بــراى ورود در ايــن بحــث  ي ا مقدمه  هاى گذشته ما يك مقدار بحث 

ولــى تــا نســبت بــه خــود ايــن مســئله   ؛ بود  » فلسفة تاريخ در قرآن « هدف ما بيان 

وارد بحث قرآنى شــدن  ، شديم علمى و فلسفى روشن نمى  ة از جنب [فلسفة تاريخ] 

هــاى  تــوانيم بحث ولى زياد سودمند نبود. حالا بهتر مــى  ؛ براى ما البته سودمند بود 

  . قرآنى را مورد تأمل و تعمق و تدبر قرار بدهيم 

، در مواقعي از ديدگاه يـك فيلسـوف بـه مسـئله مطهريهرچند استاد   درواقع

نگريسته است، اما شواهد قرآني و حِكمي فراوان در بحث، نشان از آن دارد كـه 

در فضاي فكري يونانيان نيست؛ بـا  همآناين فلسفة يك فلسفة عقلاني صرف و 

از فلسفه و تاريخ و شـريعت  مطهريتوجه به ماهيت اين مباحث و استفادة استاد 

رسـد اسـتاد بـا نبـوغ و ترة ديني و عقلاني خاص اين مباحث، به نظـر ميو گس
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ابتكارات خود، به عنوان يك فيلسوف و متفكر حكمت صدرايي، دربـارة فلسـفة 

تاريخ غرب و جدا كردن ماجراي تاريخ علم در تمـدن اسـلامي گذشـته و البتـه 

د علـم جديـد آينده، به ظرفيت و افق جديدي دست يافته كه برآيند مهم آن تولي

اسلامي است؛ علمي كه سابقه آن در علـوم اسـلامي گذشـته و در علـوم غربـي 

معاصر از نظر تركيب و ماهيت به اين صـورت و ظرفيـت و تركيبـي كـه طـرح 

شده، وجود نداشته است. البته راه رسيدن به اين علـم نـوين از نظـر اسـتاد، بـه 

كند. جامعه بازگشت ميتعريف و ماهيت و تركيب خاص ايشان از حقيقي بودن  

كه اين نظر استاد در فلسفة تاريخ در اصل به «ماهيت جامعه» و البتـه   خصوصبه

گـردد؛ يعنـي براسـاس برمـي  طباطبــاييبا عطف توجه به نظر استادشـان علامـه  

نگرشي كه اين دو محقق به نوع تركيب حقيقي جامعه دارند، به فلسفة تاريخ آن 

  اندازند.نظر مي

را دربـارة   يمطهــرهاي اسـتاد  كوشيم، چكيدة مطالـب و ديـدگاهيدر ادامه م

، در جامعــه و تــاريخو نيز كتـاب  )  ٤و    ١(ج فلسفة تاريخفلسفة تاريخ براساس كتاب  

در مـورد آن صـورت گرفتـه  بسـياريكـه تأمـل   - قالب و ساختاري جديد و نو

انـد، كرده ، گرچه در آثارشان و مباحثي كه مطـرحيمطهربيان كنيم؛ استاد    - است

به صورت روشن و شفاف، ميان دو نوع فلسفة تاريخ، يعني «فلسفة علم تـاريخ» 

تـوانيم بـا تأمـل در مطالـب اند، امـا ميو «فلسفة نظري تاريخ»، تمايز قائل نشده

بخشـي (هرچنـد كـم) از  بر ايـن اسـاسبندي را داشته باشيم.  ايشان، اين تقسيم

شود و بخشي (زيـاد) از مطالـب مباحث ايشان، به «فلسفة علم تاريخ» مربوط مي

  دربارة «فلسفة نظري تاريخ» است.
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  خيتار  علم فلسفة.  ٤-١

كـه در چهـارچوب «فلسـفة علـم   يمطهــرشده از سوي شهيد  موضوعات مطرح

. ٣انـواع علـم تـاريخ؛  .  ٢. معنـاي تـاريخ؛  ١انـد از:  گيرد، عبارتتاريخ» قرار مي

. ٥. ابتناي تاريخ علمي بـر اصـالت جامعـه؛ ٤بررسي اعتبار تاريخ نقلي و علمي؛  

  تكامل علم تاريخ.

رود: معنـاي عـام آن يعنـي از نظر اين متفكر، تاريخ به دو معنـا بـه كـار مـي

در اين صورت، هر چيز متغيري تاريخ دارد؛ معنـاي خـاص آن،   كه  «سرگذشت»

سـان از زمـاني كـه بـه خودآگـاهي در مقابـل طبيعـت رسـيد يعني سرگذشت ان

  ). ٢٦٨- ٢٦٧و  ١٥ص ص ،  ١الف، ج ١٣٨٩(مطهري،  

بندي ايشان از علم ، تقسيميمطهرتأمل استاد  حال قابلبحث مهم، نو و درعين

توانيم داشته باشيم كه هرسه را سه نوع علم تاريخ ميتاريخ است. از نظر ايشان «

اند از: الف) تاريخ نقلي؛ ب) تـاريخ اين سه نوع عبارت  »:توان تاريخ ناميدهم مي

توضـيح داده اسـت.  ليتفصبهعلمي؛ ج) فلسفة تاريخ. ايشان اين سه نوع علم را 

  به صورت خلاصه:

 به خيتار علم ؛يجزئ حوادث به علم  يعني  ،ينقل  خيتار  علم  يمعنا  به  خيتار  علم

 خيتــار  علم  و  ؛جوامع  يهابودن  بر  حاكم  يكل  ضوابط  يعني  ي،علم  خيتار  يمعنا

 ــا ما كهجوامع    تحول  و  رورتيص  و  شدن  نِيقوان  به  علم  يمعنا  به  را يســوم ني

 ــم  گــرانيد  م،يبــريم  كار  به  ما  را  اصطلاح  نيا  البته.  ميناميم  خ»يتار  فلسفة«  اني

 ــبا  كهيدرصورت  اند؛نگذاشته  فرق  خيتار  فلسفة  و  يعلم  خيتار  گذاشــته  فــرق  دي

  .) ١٠٦ص  ، ٤ج  ب، ١٣٨٩ همو، (   شود



 

٢٣٣ 

 
مد

رآ
د

 ي
ول

ن ت
كا

 ام
بر

 دي
جد

م 
عل

 دي
لام

اس
 ي

ي
جف

ي ن
وس

/ م
...

 

  گويد:ايشان در توضيح نوع سوم، مي

 به  چه  -گذشته  عيوقا  و  حوادث  به  نه  خيتار  كه  است   نيا  خيتار  از  سوم  فيتعر

 بــه  نه  خيتار  به بيان ديگرو    است   مربوط  -يكل  صورت  به  چه  و  يجزئ  صورت

 اســت، جماعــات يهــابــودن يكل نيقوان  يمعنا  به  نه  و  يجزئ  يهابودن  يمعنا

 گونــه دو ميتــوانيم ما. هاست جامعه حركت  و رورتيص و شدن يمعنا به  بلكه

 بودن  قانونِ  نكهيا  با  هاجامعه  مييبگو   نكهيا  يكي  م؛يباش  داشته  هاجامعه  از  تصور

 نيقــوان  مــا  قهراً  ندارند؛  تكامل  و  تطور  اند،كنواخت ي  يعني  اند؛ثابت   يول  دارند،

 موجود  نكهيا  حكم  به...  جامعه]  مييگو يم  يگاه  يول... [ ميكنيم  ذكر  را  بودنشان

 ــا.  است   متكامل  متطور  موجود  كي  است،  زنده  امــروز  يانســان  يهــاجامعــه  ني

. بود  نخواهد  شكل  نيا  به  زين  ندهيآ  در  و  نبوده  شكل  نيا  به  گذشته  در  كدامچيه

 هــاجامعــه  تكامــل  و  تحــول  قــانون.  انــدكرده  يط  را  تكامل  و  تطور  از  يمراحل

 و  متحــول  يعــامل  چه  ريتأث  تحت   هاجامعه.  است   بودنش  قانونِ  از  ريغ  ست؟يچ

 كي  خودش  نيا...  شوديم  مطرح  يديجد  مسائل  كه  نجاست يا  اند؟شده  متكامل

 ــا  ما  كه  است   يديجد  ةمسئل -١٠٥ص   همــان، (  مينــاميم ــ خ»يتــار فلســفة«  را  ني

١٠٦ (.*  

ي اتوضيحاتي دربارة معنـنيز ضمن ارائة    جامعه و تاريخدر كتاب    مطهرياستاد  

  نويسد:سوم علم تاريخ، مي

  در  نــوع  هــر   ژة ي ــو   ن ي قوان علاوه بر    ، ] موجودات [   انواع   تكامل   و   تبدل   ة ي نظر   بر   بنا 

  
نــوع   ني ــا  شاني است كه ا  ني موهم ا  ،ينقل  خي تار  حيدر توض  يمطهر  ديشه  ريتعاب  يالبته برخ  *

 ريدر تفس شاني مجموعه مطالب ا يول ؛ينه اجتماع كنند،يم يفرد خي را منحصر به تار  خي تار
 نظــر  از  را  ياجتماع  و  يفرد  به  خي تار  ني م را برطرف كرده، عام بودن اتوهّ  ني ا  ،ينقل  خي تار

 .دهديم نشان شاني ا



  

٢٣٤ 

ره 
ما

 ش
م/

ده
هج

و 
م 

ده
هف

ل 
سا

٧٨-
٧٧

ن 
ستا

زم
 /

١٣
٩٤

 
ر 

ها
و ب

١٣
٩٥

 

  و  انــواع  تكامــل  و  تبــدل  بــه  كــه   دارد   وجود   ي گر ي د   ن ي قوان سلسله   تش، ي نوع   ة ر ي دا 

 ــا .  شود مى   مربوط   تر عالى   نوع   به   تر پست   نوع   انتقال    شــكل   كــه   اســت   ن ي قــوان   ن ي

.  شناســى ســت ي ز   علــم   نه  شود، مى  ده ي نام  تكامل  فلسفة  اناًي اح  و  كند مى  دا ي پ  فلسفى 

  ن ي قــوان :  دارد   ن ي قــوان   گونــه   دو   اســت،   زنده   موجود   ك ي   نكه ي ا   حكم   به   ز ي ن   جامعه 

  و   آنهــا   انحطــاط   علــل   و   هــا تمــدن   ش ي دا ي پ   علل   به   آنچه .  تكاملى  ن ي قوان  و  ستى ي ز 

  و   اطــوار   ة هم ــ  و   هــا جامعــه   ة هم ــ  بر   حاكم   كلى   ن ي قوان   و   اجتماعى   ات ي ح   ط ي شرا 

  و   م ي كن ــمــى   اصــطلاح   هــا جامعه   بودن» «   ن ي قوان   را   آنها   ما   شود، مى  مربوط  تحولات 

  مربــوط  نظــامى  به  نظامى  از  و  اى دوره  به  اى دوره  از  ها جامعه   ي ارتقا   علل   به   آنچه 

  در  خ ي تــار  علــم  پــس .  م ي كن ــي م ــ  اصطلاح   ها جامعه   شدن» «   ن ي قوان   را   آنها   شود، مى 

  ســت ي ز  علــم   نه   است،   اى مرحله   به   اى مرحله   از   ها جامعه   تكامل   علم   سوم،   ي معنا 

  كــه  مسائلى  با  مسائل  ن ي ا  نكه ي ا   براى .  مراحل   ة هم   در   ا ي   خاص   ة مرحل   ك ي   در   آنها 

 ــنام  علمى»  خ ي تار «  را  آنها    اصــطلاح   خ» ي تــار   فلســفة «   را   نهــا ي ا   نشــود،   اشــتباه   م، ي د ي

  رتكــاملى ي غ  حركــات  بــه  كــه  علمــى  خ ي تــار  به  مربوط  مسائل  ان ي م  اغلب . م ي كن مى 

  ي تكــامل   حركــات   بــه   كــه   خ ي تار   فلسفة   به   مربوط   مسائل   با   شود مى   مربوط   جامعه 

.  كنــد مى  د ي تول  اشتباهاتى  ل ي دل  ن ي هم  به   و   شود نمى   ك ي تفك   شود، مى   مربوط   جامعه 

  اما  نقلى؛  نه  و  است  عقلى  جزئى،  نه  و   است   كلى   علمى،   خ ي تار   مانند   خ، ي تار   فلسفة 

 ــن   و .  آنهــا   بودن» «   به   علم   نه   هاست، جامعه   شدن» «  به  علم  علمى،  خ ي تار  برخلاف    ز ي

  بــه   كــه   ست ي ن   ن ي ا   خ ي تار   فلسفة   مسائل   بودن   خى ي تار   مقوّم   علمى،   خ ي تار   برخلاف 

  گذشــته   از   كــه   اســت   ي ان ي جر   به   علم   كه   است   ن ي ا   بلكه   دارند،   تعلق   گذشته   زمان 

  صــرفاً  مسائل   گونه ن ي ا   براى   زمان .  شود مى   ده ي كش   نده ي آ   تا   و   دارد   ادامه   و  شده  آغاز 
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 ــا   ابعــاد   از   ي بُعــد   بلكــه   ســت، ي ن  ظرف» «    همــو، (   دهــد مــى   ل ي تشــك   را   مســائل   ن ي

  ). ٣٧٨- ٣٧٦ص  ، ٢ج  ، الف ١٣٨٩

كـه معمـولاً از يكـديگر تفكيـك  - بايد ميـان دو مسـئله مطهرياز نظر شهيد 

  تمايز قائل شد: «محرك تاريخ» و «فلسفة تطور تاريخ»: - شودنمي

رســاند صرف اينكه بگوييم «عامل محرك تاريخ چيست؟» اين مفهوم را نمي...  

محــرك تــاريخ بحــث   نيرويگاهي كه درباره    ؟»عامل تطور تاريخ چيست «كه  

 هرچنــد  -كنند، نظرشان به همان عامــل اصــلي اســت كــه همــين تحــولاتمي

كسي كه   ةوقتي در نظري  براي مثالرا به وجود آورده است.    -سطحتحولات هم

تطــورات اجتمــاع هــيچ  ةمعتقد به عامل دين است دقت بكنيد، در فكر او مسئل

كه غيــر از تطــور   -او فقط خواسته است علت اصلي تحولات را  ؛مطرح نيست 

 -هــا و غيــرهها، ذلت شود: عزتهايي كه در تاريخ واقع ميتغيير و تبديل  ،است 

رح كــرده باشــد كــه به دست بياورد بدون اينكه اين مسئله را به اين صورت ط ــ

ولــي   شوند، عامل تحولِ به معناي تنوع و تطــور چيســت؟ها متحول ميجامعه

گردند كه كاري نظيــر كــاري كــه دنبال اين مي  اصلاً  ،ماركسمثل    ،بعضي ديگر

دو در كلمات ايــن   اين  ام،كردهتا آنجا كه من مطالعه  .  انجام دهند  ،كرده  داروين

اي در اينجا ممكن است اساساً نظريه  .اندچندان از يكديگر مشخص نشده  افراد

هــاي خاصــي كــه اينهــا ذكــر كردنــد، همــين بگوييــد ايــن عامل  ابراز بداريد و

مرتبــه شــئون زنــدگي، يك ةهاي تــدريجي، تغييرهــاي تــدريجي در هم ــتبــدل

شود. ممكــن اســت كســي ايــن نظــر را وار به يك تغيير كيفي تبديل ميشجه

،  ١الــف، ج ١٣٨٩(همــو،   هرحال اين مسئله غير از آن مسئله است گويد، ولي بهب

  .) ٢١ ـ١٩ص 

بندي رايـج اسـت. تقسـيم  مطهريتقسيم ذكرشده، ظاهراً تقسيم خاص استاد  
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دربارة تاريخ، تقسيم به سه نوع نقلي، تحليلي و فلسفة (نظري) تاريخ است كه با 

انـد) تفـاوت كه ايشان ذكـر كرده  تقسيم استاد (با توجه به تعاريف و توضيحاتي

رسد، در اين جهت . تاريخ نقلي، همان اصطلاح ايشان است و به نظر مي١دارد:  

يابي و تحليـل و . در تاريخ تحليلي، بـه توضـيح، ريشـه٢  *تفاوتي وجود ندارد؛

شود؛ اعم از اينكـه مربـوط بـه فـرد باشـد يـا پرداخته ميتبيين حوادث تاريخي  

جامعه و بدون آنكه در مقام يافتن قوانين و سنن حاكم بر جوامع و تاريخ باشـد؛ 

محـرك  . در فلسفة (نظري) تاريخ، به مباحث كلي دربارة تاريخ همچون عامـل٣

تاريخ، شكل و جهت حركت تاريخ، هدفمندي تاريخ، ماهيـت و مـلاك تكامـل 

اعـم از   - شود. همچنين دربارة قوانين و سنن حاكم بـر تـاريختاريخ پرداخته مي

  شود.بحث مي  - هاها و شدنبودن

 را  توان اين نكـاتمي  مطهريبندي و تعاريف و توضيحات شهيد  طبق تقسيم

تحليلي فـردي و اجتمـاعي بـدون آنكـه در مقـام يـافتن   طرح كرد: الف) تاريخ

شـود؟ قوانين عام و سنن حاكم بر جامعه انساني باشد، در كجاي بحث واقـع مي

تاريخ بسيار خاص است و با فرض اعتقاد به   از فلسفة  مطهريب) تعريف شهيد  

تطور و تحول نوعي جوامع است؛ درنتيجه، بسـياري از مباحـث معمـول فلسـفة 

  از محدودة فلسفة تاريخ خارج است.تاريخ  

  
 يجــار  نجــاي ا  در  را  تيعل  اصل  اگر  اي   مينباش  قائل  اعتبار  ينقل  خي تار  يبرا  اگر  كه  طورنيهم  *

[و اصــالت] قائــل   عــتيجامعه هــم طب  يداشت، اگر برا  مينخواه  يعلم  خي تار  گري د  م،يندان
 ).٣٨٠و ٣٤٧ـ٣٤٥صص، ٢ج، ج١٣٨٩ ،يمطهر.ك: ر( مي ندار يعلم خي تار م،ي نشو



 

٢٣٧ 

 
مد

رآ
د

 ي
ول

ن ت
كا

 ام
بر

 دي
جد

م 
عل

 دي
لام

اس
 ي

ي
جف

ي ن
وس

/ م
...

 

توضـيح و تفسـير و  مطهــريبندي استاد رغم وجود ابهام و سؤال در تقسيمبه

ايشان از تاريخ علمي و فلسفة (نظري) تاريخ، اما از سوي ديگر، از همين زاويه، 

گيري علمـي جديـد تواند موجب تأملاتي در امكـان شـكلهاي ايشان ميديدگاه

  باشد.

در فضاي مباحث «فلسـفة علـم   مطهريدرهرحال، ازجمله مطالب مهم استاد  

شـده در ايـن پاسخ به شبهات مطرحو  تاريخ»، بررسي اعتبار تاريخ نقلي و علمي

گويي بـه شـبهات، روش تجربـي و عقلانـي زمينه است. روش ايشان در پاسـخ

ن در ايـن بندي و ديـدگاه كلـي ايشـاشده) است. جمع(بسته به نوع شبهة مطرح

الجمله تاريخ نقلي، تاريخ علمي نيـز اعتبـار اعتبار فيعلاوه بر  بحث آن است كه  

  يابي به آن دشوار است:دارد، اما دست

 مــواد بالأخره يخيتار هر در ندارد، ت يقطع هانقل نظر  از  خيتار  كه  ست ين  نيچن

 و  خدشــه  قابــل  كه  مييگو يم  متواترات»«  اصطلاحاً  را  آنها  كه  دارد  وجود  يقطع

 اســت؛  حــاكم  يمعلول  و  يعلّ  يقطع  نيقوان  هم  بشر  يزندگ   بر  و  ست؛ين  مناقشه

 ــدل  بــه  شــود،يم ــ  مربــوط  انســان  جامعه  خصوصبه  و  انسان  به  كه  آنجا  يول  لي

 نيقــوان آن بــه انسان يابيدست   -نداشتن  قانون  ليدل  به  نه  -العادهفوق  يدگ يچيپ

 كه  يصورت  به  ت يكل  يادعا  ،ياجتماع  نيقوان  در  كه  است   نيا.  است   دشوار  يكل

 لــذا ســت؛ين كنــديم ت يكل يادعا ياضير مسائل  در  و  جانيب  عت يطب  در  انسان

 اســت؛  جورنيا  ايقضا  درصد  ٩٠  اي  درصد  ٩٩  مثلاً.  دارد  يدرصد  ةجنب  يمقدار

 نه  نيا.  باشد  داشته  وجود  كه  است   ممكن  استثنا  ياجتماع  مسائل  اغلب   در  يعني

 بر  تسلط  نكهيا  ةجنب  از  بلكه  ندارد،  ت يكل  خودش  ذات  در  قانون  كه  روست ازآن

  همــان، (   است   يدشوار  كار)  محقق  و  مورخ(  انسان  يبرا  ق،يطوردقبه  نيقوان  آن
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  .) ١٠٤ص  ، ٤ج 

، يكي از مباني تاريخ علمي، اعتقاد بـه اصـالت جامعـه و مطهرياز نظر شهيد  

اين ديدگاه ايشان، مورد نقد قرار گرفته است كه بايـد   *حقيقي دانستن آن است.

  در جاي ديگري به آن پرداخت.

گيـرد: الـف) اصطلاح «تكامل تاريخ» را به دو معنـا در نظـر مي  مطهرياستاد  

نگاري و تفسير و تبيين سرگذشـت انسـان تكامل جامعه انسان؛ ب) تكامل تاريخ

  
خ ي تار ير الهي: ... تفسدي گويم خيفلسفة تارجلد از  نياز هم يگري در قسمت د  يمطهر  ديشه  *

آن را  ،ش رفتــهيهرچه پ زيناست و علوم  يقيار دقيبس  ةي است و نظر  يعلم  ةي نظر  كي اتفاقاً  
ن يچن ــني ا ،انسان در ارتبــاطش بــا كــل جهــان ةن است كه انسان و جامعي د كرده و آن اييتأ
داشته باشد... اگر بشــر در جهــت كمــال و صــلاح و   يحالت مجزا و منفرد  كي ست كه  ين

 يروش ــ ،حق و در راه قرب به حق گــام بــردارد  يدر راه رضا  ،گري ر ديخود و به تعب  يتقوا
كنــد و يد م ــييجهان او را تأ  يعني   ؛موافق با او دارد  يواكنشهماهنگ با جهان دارد و جهان  

در بــدن   يمثل عضــو  ،برعكس در جهت مخالف حركت كندشود، و اگر  يش مي ضامن بقا
گــر ناهماهنــگ ي د  يعضو با اعضا  كي   يگر ناهماهنگ است و وقتي د  يشود كه با اعضايم

ن خواهــد بــرد. و اتفاقــاً يبدن آن عضو را حذف خواهد كرد و از ب  يعت كليناچار طب  ،شد
وابط باشد و عوامل مؤثر ها و ضخ براساس سنتي ن است... اگر تاريها همنشين بي ترسازنده

ما آموزنــده اســت، معلــم   يخ براي وقت است كه تارباشد، آن  يها عوامل انسانن سنتي در ا
 ،خي تــار يدهد. آنها كه بــرايما پند و اندرز م  كه به  ياست؛ معلم  يار خوبياست و معلم بس

چ ين است كه هي ا ياله يند، نه آنكه معنااقائل ين معنا بعد الهيبه هم  ،قائل هستند  يبُعد اله
 كي ــخ و به صــورت ي رون از تاريب يطور جبر، به صورت عاملست؛ خدا بهيدر كار ن  يعامل

فرستد كه يرون مياز ب يافرشته مثال يبرا ؛دهدير مييخ را تغي د وضع تاري آيم  يرونيعامل ب
ن ي ــســت. ايطور نني ند. ايخودش بنش يو بعد برود سر جا  دهد  رييتغخ را  ي تار  يد مجراي ايب

 يالعمل ــنكه عكسي ا  يهست. خارج است به معنا  زينست، داخل آن  اخ  ي عامل، خارج از تار
 ن معنا كه اصــلاًي دهد، و داخل است به اين جهان در مقابل آن نشان مي مانه كه اياست حك

 ،يدســتگاه عــالم وجــود نــدارد (ر.ك: مطهــر  ير اجــزاي مجزا از سا  يخ به صورت امري تار
 ).٢٢٢ـ٢٢٠، ص٢ج، ج١٣٨٩
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تلازمي با يكـديگر ندارنـد و ممكـن دو    (تكامل علم تاريخ). از ديدگاه وي، اين

حال علم تـاريخ را رو است كسي قائل به تكامل نيافتن جامعة انساني باشد، بااين

كند كه علم تـاريخ رو بـه به تكامل ببيند. درهرحال، ايشان اين نظر را تقويت مي

  ). ٢٥٣ ـ٢٥٠، ص ١الف، ج ١٣٨٩(همو،  تكامل است  

  خيتار ينظر فلسفة. ٢

 مطهــرييشتري با نوشتار حاضر دارد و البته بيشتر مباحث استاد  اما آنچه ارتباط ب

كنيم؛ هرچند بـا نيز در اين زمينه است، ما از آن به «فلسفة نظري تاريخ» تعبير مي

از فلسفة (نظري) تـاريخ، ممكـن اسـت از   مطهريتوجه به تعريف خاص شهيد  

باحث مرتبط اين علم نباشد. درهرحال، م  مسائلديدگاه وي، برخي مباحث جزو  

  كنيم:» ذكر ميمسائلرا در دو بخش «مباني» و «

  يمبان. ١

شايد بتوان «مباني» اسـتاد در زمينـة «فلسـفة نظـري تـاريخ» را در چهـار محـور 

. مـدني ٣. وجود اختيار براي انسان؛  ٢ي در تاريخ؛  الهبيني  . جهان١خلاصه كرد:  

  . اصالت توأمان جامعه و فرد.٤بالطبع بودن انسان؛ 

  :مطهريز ديدگاه استاد  ا

 ــغا خــودش  خيتــار  قهــراً  شد،  ياله  ينيبجهان  ما  ينيبجهان  اگر...    هــدف و ت ي

 ــا...  دارد  هــدف  خيتار  دارد،  هدف  عت يطب  كه  طورنيهم.  دارد  را  يهدفــدار  ني

 ــن  عت يطب  در  كه  طورنيهم]  كننديم  انيب  غلط  يشكل  به  هايغرب[   ــا  اغلــب   زي  ني

 غلــط شــكل نيهم ــ در كنند، ذكر را نظم ليدل  مسئله  خواهنديم  يوقت  هايفرنگ



  

٢٤٠ 

ره 
ما

 ش
م/

ده
هج

و 
م 

ده
هف

ل 
سا

٧٨-
٧٧

ن 
ستا

زم
 /

١٣
٩٤

 
ر 

ها
و ب

١٣
٩٥

 

 ــ  مثل  خدا  ايگو   كه  كننديم  انيب  ياگونه  به  را  نظم  ليدل.  كننديم  ذكر  صــانع  كي

 ــ  مثل  كند،يم  شيوپپس  را  هاماده  نيا  ديآيم  رونيب  از  يدست  و  است   يبشر  كي

 ــا  شيمعنا.  ست ين  نيا  شيمعنا  كهيدرصورت  اط؛يخ  اي  گركوزه  در  كــه  اســت   ني

 هــم آن كــه  هســت   نظام  به  توجه  و  هدف  به  توجه  عت،يطب  خود  در  عالم،  نظام

 خــود  بــه«  عــت يطب  .اســت   مســخرّ  اصطلاح  به  چون  دارد؛  يحساب  كي  خودش

 ــي  رشــدهيتسخ  عــتِيطبو    اســت   رشــده»يتسخ«  عــت يطب  ست،ين  واگذاشته»  يعن

 ــن  ريتسخ  تحت   يول  كند،يم  كار  دارد  كه  است   عت يطب  كه  يعتيطب  ؛گــريد  يروي

 ــ  كنــد،يم ــ  كار  دارد  خودش  ةاراد  با  يفرد  كه  آنجا  مثل  ــا  يول  چنــانآن  فــرد  ني

 را او آنچــه براساس  و  اوست   به  توجهش  شهيهم  كه  است   يگريد  فرد  مجذوب

 ــ  انتخاب  را  كارش  است،  داده  قرار  مدل  ــا.  كنــديم  مــا  نكــهيا  يمعنــا  اســت   ني

 وَاتَّقَـوْا  آمنَـوا  يالقُْـر  اهْلَ  أنَّ  ولََوْ«:  دارد  وجود  العملعكس  عت يطب  در  مييگو يم

 انســان  و  جهــان  ةرابط ــ  ). ٩٦:  اعــراف (   »الْارْضِ  وَ  السَّماءِ  مِنَ  برََكاتٍ  هِمْيعَلَ  لَفَتحَْنا

 ــبگ  قــرار  خودش  يانسان  و  يكمال  ريمس  آن  در  انسان  اگر  كه  است   نيچننيا  رد،ي

 ــم  يمرمــوز  روابــط  چه  حال.  رديگ يم  يآشت  سر  ترهماهنگ  انسانِ  با  عت يطب  اني

 هســت  هم بسا م،يآور دست  به ميبتوان ما  كه  هست   بسا  هست،  انسان  و  عت يطب

 نيا  در  خيتار  كه  نجاست يا.  هست   يزيچ  نيچن  يول  م،يآور  دست   به  مينتوان  كه

 از خيتار يعني( يجهان بعد و ياجتماع بعد  ،يفرد  بعد:  كنديم  دايپ  بُعد  سه  د،يد

  *.) ٢٨ ـ٢٤ص   ، ١الف، ج ١٣٨٩  ، مطهري ( )  ست ين جدا  جهان  كل

اصل اختيار، از اصول بسيار مهمـي اسـت كـه در مباحـث گونـاگون، مبنـا و 

  
 ــن ييطباطبــاعلامــه  دگاهي (كه د يمطهر استاد دگاهي د  * ها مــورد نوشــته يهســت)، در برخ ــ زي

 ).١٠٨ـ٩١، ص١٣٧٢، يزدي قرار گرفته است (ر.ك: مصباح  يانتقاد يابي ارز
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شود. ازجمله، پذيرش يا عدم پذيرش ايـن اصـل، تـأثير اساس در نظر گرفته مي

 در مطهــريشهيد هاي مورد بحث در فلسفة نظري تاريخ دارد. بسياري در ديدگاه

شـده اصل و دليل، اختيـار را بـراي انسـان ثابتبراساس دو    ، تاريخ  جامعه وكتاب  

ارائـة بحثـي   داند. ايشان پس از ذكر چهار نظريه دربارة رابطة فرد و جامعه ومي

  نويسد:مي  امعه، ذيل عنوان «جبر يا اختيار»مندي جدر خصوص قانون

 را او كــه دهــدمى آزادى و امكان  و  ت يحرّ  نوعى  انسان،  به  فطرت]  سو   كي  از[ 

 فــرد ةرابط ــ در كه است  نيا. سازدمى توانا اجتماع لاتيتحم برابر در انيعص  بر

 براى  نكهيا  نيع  در  ميكر  قرآن.  فرماست حكم  ن»يالأمرَ  نَيب  أمرٌ«  نوعى  جامعه،  و

 وجــدان  و  اجل  و  مرگ  و  اتيح  و  روين  و  ت ينيع  و  ت يشخص  و  عت يطب  جامعه،

 فرمــان  از  چىيســرپ  امكان  نظر  از  را  فرد  حاًيصر  است،  قائل  انيعص  و  طاعت   و

 و نامدمى» اللَّه فطرة« را آن كه است  زىيچ آن بر قرآن يةتك. داندمى توانا  جامعه

] گــريد  يســو   از... [ است   ت يمسئول  براساس  سرهكي  قرآن  ماتيتعل...  خواندمى

 ــترك   ةهم ــ  فلسفى،  نظر  از  كه  است   نيا  قت يحق  تــواننمــى  را  قــىيحق  هــاىب ي

. جــانيب موجودات و جمادات  در  عنىي  عت،يطب  نييپا  مراتب   در.  شمرد  كساني

 سرهكي كل»« وجود در آنها وجود  و  شوندمى  كلى  ادغام  گريكدي  در  قوا  و  اجزا

 ــه  و  ژنياكس ــ  عنصر  دو  از  آب  ب يترك   در  مثلاً  كهچنانآن  گردد؛مى  حل  دروژني

 بــه نســبت  اجــزا  رد،يگ مى  قرار  بالاتر  سطح  در  ب يترك   كه  اندازه  هر  اما  م؛ينيبمى

 و  وحــدت  نيع ــ  در  كثــرت  نــوعى  و  كنندمى  دايپ  شترىيب  نسبى  استقلال  كل»«

 ــيبمــى  انســان  در  كهچنان  د؛يآمى  ديپد  كثرت  نيع  در  وحدت  نيع ــ  در  كــه  مين

 كثــرت  تابعــه  روهاىين  و  قوا  تنهانه  و  است   برخوردار  ب يعج  كثرتى  از  وحدت،

 قواى  انيم  دائم  كشمكش  و  تضاد  نوعى  بلكه  كنند،مى  حفظ  اىاندازه  تا  را  خود

 اســتقلال  و  اســت   عــت يطب  موجــود  نيترراقى  جامعه،.  شوديم  برقرار  او  درونى
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 افــراد.] ١[  كه نظر آن از پس،.  است   ترافزون  بسى  اشكنندهب يترك   ياجزا  نسبى

 وجــود  در  فطــرى  اىاراده  و  عقل  از  -اندجامعه  هدهندليتشك  ياجزا  كه  -انسان

 در  عــلاوهبه.]  ٢[   و  برخوردارند  اجتماعى،  وجود  بر  مقدم  خود،  عىيطب  و  فردى

] جــهيدرنت[  اســت، محفــوظ ياجــزا نسبى استقلال عت يطب  بالاى  مراتب   ب يترك 

 و  مجبــور  جمعــى،  روح  عنــىي  جامعه،  مقابل  در  فردى،  روح  عنىي  انسان،  افراد

  .) ٤٦- ٤٤ص   ، ٤ج  ب، ١٣٨٩ و   ٣٥٢- ٣٥٠ص   ، ٢ج  ، همان (   ست ين  اريالاختمسلوب

آيا اجتماعي بودن زندگي انسان، از روي اضطرار است يا از روي انتخـاب و 

 مطهريقدرت حسابگري و يا آنكه طبيعت انسان اقتضاي زندگي اجتماعي دارد؟ 

را برگزيد و   - يعني مدني بالطبع بودن انسان  - از ميان اين سه نظريه، ديدگاه سوم

كند؛ ازجمله آية سيزدهم سـورة قرآن ذكر ميدر اين زمينه شواهد و دلايلي را از  

عوُباً وقََبائِـلَ لِتَعـارَفُوا إِنَّ   ا أَيُّهَا النَّاسُ إِنَّا خلََقنْاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأُنْثىيَحجرات: « وَجَعَلْناكُمْ شـُ

- ٢٨  و   ٢٤  ، ١٦- ١٤ص ص ،  ٤، ج ب ١٣٨٩(همو،   »أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاكُمْ إِنَّ اللَّهَ عَليمٌ خبَيرٌ

  ). ٣٣٦- ٣٣٢، ص ٢، ج ١٣٨٩و   ٣٦

در آثار متعدد خود به آن پرداخته، شـيوة   مطهريمسئله بسيار مهمي كه استاد  

وجود زندگي اجتماعي و نوع تركيب جامعه يا به عبارت رايـج، مسـئلة اصـالت 

 مسـائلجامعه يا فرد است. ايشان اتخاذ هر نظر در ايـن بحـث را تأثيرگـذار در  

داند و عملاً نيز ديدگاهش را در اين بحث، در محورهاي متعـدد از گوناگون مي

فة تاريخ، به عنوان مبنا مطرح كرده است. وي در ايـن زمينـه، چهـار مباحث فلس

نظر را به تصوير كشيده است، يكي از اين تصويرها (تصوير چهارم) را به عنوان 

در تفسـير   طباطبــاييگيـري از مطالـب علامـه  بـا بهرهو    گزيدهديدگاه خويش بر

ست. چكيـدة مطالـب شواهد متعدد قرآني براي ديدگاه مقبول ذكر كرده ا  الميزان
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  ايشان، چنين است:

  چگونــه   جامعــه   ب ي ــترك   گــر، ي د   عبــارت   بــه  دارد؟  ي وجــود  چگونه  ي اجتماع  ي زندگ 

  ؟ نــدارد   ي ق ــي حق   وجود   جامعه   ا ي   دارد   ي ق ي حق   وجود   جامعه   ا ي آ   بهتر،   ر ي تعب  به  است؟  ي ب ي ترك 

  ممكــن ]  . ١[   نجــا ي ا   در   دارد؟   ي انتزاع ــ  و  ي اعتبــار  وجــود  جامعه  دارند،  ي ق ي حق  وجود  افراد 

  وجــود   جامعــه   كــه   - اســت   اساس   ن ي ا   بر   ها ه ي نظر   ي ل ي خ   نكه ي ا   كما   - بدهد   نظر   ي كس  است 

 ــ  جامعــه   اصــلاً.  دارد   ي انتزاع   و  ي اعتبار  وجود  ندارد،  ي ق ي حق   ــ  اســت،   انتــزاع   ك ي   امــر   ك ي

  باغ  ك ي  ي ها درخت ... مثلاً. گر ي د  امور  از  ي ار ي بس   مثل   است،   ي ق ي حق   امر   فرد   است،   ي انتزاع 

 ــ اســت  ممكن ] . ٢. [ كنند ي م  ي زندگ  هم  كنار  در  همه    م يي بگــو   و   م ي بــرو   بــالاتر  درجــه  ك ي

 ــترك . اســت  ي ن ي ماش ــ ب ي ــترك  بش ي تــرك  بلكه  ست، ي ن  محض  ي انتزاع  شيوة   آن   به   جامعه    ب ي

 ــترك  مثــل (  دهند ي نم  دست  از  را  خودشان  استقلال  و  ت ي هو   اجزا   كه   است   ن ي ا   ي ن ي ماش    ب ي

 ــا   از   ر، ي ــخ   كــه   اســت   ن ي ا  گر ي د  ية نظر ] . ٣. [ دارند  وند ي پ  هم  با  اما  ، ) ي اعتبار    بــالاتر   هــم   ن ي

  ي انضــمام   ب ي ــترك   و   ي اتحــاد  ب ي ــترك  فلاســفه  كــه  است  ي ب ي ترك  آن  جامعه  ب ي ترك  است؛ 

 ــ  جامعــه   ي اجــزا   كــه   است   ن ي ا   ي اتحاد   ب ي ترك   . نامند ي م    افــراد  و  جامعــه  ي هــا دســتگاه   ا ي

 ــي  انــد؛ شــده  حــل  ي وحدت  ك ي  در  گر ي كد ي  با  بالخصوص    در  افــراد . ندارنــد  اســتقلال  ي عن

 ــا  گــر ي د  ية نظر ] . ٤... [ ندارد  وجود  گر ي د  ي فرد  اصلاً ي عن ي   شوند ي م   حل   جامعه   وحدت    ن ي

  پــس   ؛ اســت   ي ق ــي حق   ب ي ــترك   ، اســت   خــود   به   مخصوص  ي ب ي ترك  ، جامعه  ب ي ترك  كه  است 

  ي ن ي ماش ــ ب ي ترك  از  بالاتر  ست، ي ن  ن ي ماش  ب ي ترك  نوع  از . ست ي ن  باغ  ي ها درخت   مثل   ي اعتبار 

  وجود   جامعه   نكه ي ا   ن ي ع   در   ي عن ي   ست؛ ي ن   هم   ي ع ي طب   ب ي ترك   ل ي قب   از   حال ن ي درع   ي ول   است، 

  عمر  است،  فرد  ات ي ح   از   ر ي غ   جامعه   ات ي ح   و   دارد   ات ي ح   خودش   از   جامعه   و   دارد   ي ق ي حق 

  عمــل  دارد،  اراده  دارد،  وجدان  دارد،  فكر . است  افراد  اجل  از  ر ي غ  اجلش  و   دارد   اجل   دارد، 



  

٢٤٤ 

ره 
ما

 ش
م/

ده
هج

و 
م 

ده
هف

ل 
سا

٧٨-
٧٧

ن 
ستا

زم
 /

١٣
٩٤

 
ر 

ها
و ب

١٣
٩٥

 

  داشته   كامل   استقلال   توانند ي نم   گر ي د   قهراً  كه   - افراد   حال ن ي درع   دارد؛   ت ي مسئول   ي حت   دارد، 

  جامعــه   هــم . دارنــد  ي نســب  اســتقلال  حالت  ي عن ي  دارند؛  خود  به  مخصوص  ي حالت  - باشند 

  . فرد   هم   و  دارد  ي ق ي حق   وجود 

 دارد،  اتيـح  واحـد ِ آن  در  جامعـه  كـه  ميكنـيم  استنباط  نيچن  قرآن  اتيآ  از

 و  دارنـد  ينسب  استقلال   افراد  حال   همان  در  و  دارد  ادراك  و  شعور  دارد،  استقلال 

 ياجتمـاع  طيمحـ  جبر  يعني  ؛دارند  ينسب  يآزاد  نوع  كي  ينسب  استقلال   حكم  به

 بـه كـه هاستيماركس يةنظر يحت و  ميدورك  هينظر برخلاف ست؛ين افراد  بر  حاكم

 وجـود  وحدت  نكهيا  نيع  در.  شوديم  يمنته  يطيمح  جبر  و  ياجتماع  جبر  ينوع

 رابطـة  الاسـلام  اعتبار«  عنوان  با  دارند  يفصل]  ييطباطبا  علامه... [ستين  جبر  دارد،

 )١٠٢  ةصـفح  در(.  انـدكـرده  ذكر  را  ما  بحث  نيا  آنجا  ليذ  در.  المجتمع»  و  الفرد

 بـه  را  مطلـب  است،  يقيحق  ]رابط  كي  جامعه  و  فرد  رابطه  نديگويم  آنكه  از  بعد

 رابطـه كيـ( والمجتمـع الشـخص  نيبـ  ةيقيالحق  الرابطة  وهذه«:  كننديم  انيب  شكل  نيا

 انيـب  نيـا  بـه  درواقـع.  »ياُخـر  نونةيك  يإل  يتعدّ  محاله  لا)  ياعتبار  نه  است  يقيحق

 كيـ  بـه  اسـت،  جامعـه  بـا  فـرد  ةرابط  همان  كه  گر،يكدي  با  افراد  ةرابط  كه  است

 ،»وجوداً للامّة  القرآن  اعتبر  لذلك  و. «شوديم  منجر  ديجد  وجود  يعني  ديجد  نونتيك

 قائـل  سرنوشـت  كتابـاً»  و«  ،افـراد  عمـر  از  ريغ  است  قائل  عمر  و  مدت  اجلاً»  و«

 از ريـغ] اسـت قائـل شـعور  و[  وجـدان  شعوراً»  و«  ،افراد  سرنوشت  از  ريغ  است

 عمـل  جامعه  يبرا  عملاً»  و«  ،)دارد  معنا  كي  فهم  و  شعور(  فهماً»  و«  ،افراد  شعور

 يبـرا ياهيآ هر. اندكرده ذكر هيآ يتعداد وقتآن». هيمعص و  طاعه  و«  ،است  قائل

 طاعـة  و  عملاً  و  فهماً  و  شعوراً  و  كتاباً  و  اجلاً  و  «وجوداً.  مدعاهاست  نيا  از  يكي
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 ثابت آن در هم وجود قهراً د،يگويم اجل»« يوقت. »أَجَلٌ اُمَّة  وَلِكلِّ:  فقال   ،يةمعص  و

 اسـت،  امـت  كـه  روازآن  امـت.  دارد  انيـپا  كيـ  و  مـدت  كي  يامت  هر.  شوديم

تَأْخِرونَيَ لَـا أَجلَُهُـمْ جَـاءَ فَإذَِا«. است افراد عمر از  ريغ  كه  دارد  عمر  كي  خودش  سـْ

 هر  :) ٢٨: ه ي جاث (   »كتَِابِهَا  يإِلَ  يتُدْع  اُمَّة  كلُّ«:  گريد  ةيآ). ٣٤: اعراف (   »سْتَقْدِمونَيَ  وَلَا  سَاعهًَ

 فـرد  كتـاب  از  ريـغ.  شـوديمـ  خوانـده  خودش  سرنوشت  و  كتاب  يسو  به  يامت

 هـر يبـرا : ) ١٠٨:  انعــام (  »عَملََهُـمْ امَُّـةٍ لِكُلِّ نَّايزَ«: گريد ةيآ. است  جمع  كتابِ  است،

 نيچنـ  امـت»  يبـرا«  ديـفرمايمـ(  ميكرد  بايز  نظرشان  در  را  آنها  خود  عمل  يامت

 و شـعور نـوع كيـ امـت ةهم يبرا  يعني  است؛  شعور  و  فهم  همان  نيا).  ميكرد

 مـدعا  آن  يبـرا  را  هيـآ  نيـا.  اسـت  شـده  قائل  وجدان  نوع  كي  و  درك  نوع  كي

 صـفت امـت يبـرا. روانهيم يامت  : ) ٦٦: مائده (   »مُقتَْصِدَهٌ  اُمَّهٌ  منِْهُمْ«:  گريد  يةآ.  اندگفته

 هـاامـت يبـرا ميگفتـ. است عمل ةمسئل  به  مربوط  نيا.  است  آورده  را  يروانهيم

. ) ١١٣:  عمــران آل (   »لِياللَّ  اناَءَ  اللَّهِ  اتِيَآ  تْلوُنَيَ  قَائِمهٌَ  امَُّةٌ«:  است  قائل  تيمعص  و  طاعت

تْ«. اسـت كرده  فرض  عيمط  را  امت  كي  نكهيا  يبرا  اندآورده  را  هيآ  نيا  كُـلُّ وَهَمَّـ

:  غافر (  »عِقَابِ كَانَ فَيفَك فَأَخَذْتُهُمْ الْحَقَّ بِهِ دْحِضوايلِ بِالْبَاطِلِ وَجَادَلوا  وهُخُذُأْيَلِ  بِرَسُولِهِمْ  اُمَّه

 رَسـولٌ  امَُّـة  وَلِكُـلِّ«:  هيآ  نيهمچن  و  اندآورده  مثال   را  هيآ  نيا  يعاص  امت  يبرا.  ) ٥

  و   ٢٧- ١٦ص   ، ٤ج   ب، ١٣٨٩  ، ي مطهر ) ( ٤٧:  ونس ي (  »بِالقِْسْطِ  نَهُمْيبَ  يقُضِ  رسَولُهُمْ  اءَجَ  فَاذا

  * ). ٣٤٥- ٣٣٦ص   ، ٢ج  ج، ١٣٨٩و   ١٥٨- ١٤٩ص   ، ١ج   الف، ١٣٨٩: ك . ر 

  
اســت، دو صــورت دارد:   آمــده  قســمت  نيكتاب در هم  يكه در پاورقچنان  ،يادوار  دگاهي د  *

مــراد   نجاي متصاعد». در ا  يچيو مارپ  يحلزون  يو «اداور  »،يو چرخ و فلك  يارهي دا  ي«ادوار
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 ي و اسـلاميالهيكي از متفكران  ـ مطهريتواند مباني استاد آنچه ذكر شد، مي

و موضـوعات   مسـائلدر زمينه فلسفة نظري تاريخ بـه شـمار آيـد. ايشـان در    ـ

متعددي كه در زمينة فلسفة نظري تاريخ مطرح يا قابل طرح اسـت، بـه داوري و 

در مرحلة بالاتر، ديدگاه خـويش و  اندپرداختهشده يا متصور  هاي بياننقد ديدگاه

اند. نكتة بسيار مهم، نوآوري ايشان در ارائة ديدگاه و حتي نـوآوري را بيان كرده

  در شيوة طرح برخي مباحث است.

  مسائل. ٢

و نيـز كتـاب   فلسفة تاريخدر دو جلد كتاب  مطهريآنچه از مجموعة مباحث استاد 

كلان فلسفة نظري تاريخ به دست آوريم،   مسائلتوانيم در زمينة  مي  جامعه و تاريخ

. جهـت حركـت كلـي تـاريخ ٢. عامـل محـرك تـاريخ؛ ١اين موضوعات است: 

. ماهيـت و ٤. هدفمندي حركت تـاريخ؛  ٣(تكاملي، نزولي، ادواري يا تصادفي)؛  

 طهــريمهاي شهيد ملاك حركت تاريخ. در ادامه، به اختصار، به مباحث و ديدگاه

در زمينة عامل يـا  مطهريبندي مطالبي كه استاد كنيم. جمعدر اين زمينه اشاره مي

رساند كه از نظر ايشان عوامل محرك تاريخ ذكر كرده است، ما را به اين نكته مي

عوامل متعدد به صورت طولي در حركت تاريخ تأثيرگـذار اسـت. ازجملـه ايـن 

است. ايشان دربارة علل و عوامل محرك   عوامل، دين، يا به عبارت بهتر، خداوند

  گويد:تاريخ مي

  
 .ياست نه دوم ياول



 

٢٤٧ 

 
مد

رآ
د

 ي
ول

ن ت
كا

 ام
بر

 دي
جد

م 
عل

 دي
لام

اس
 ي

ي
جف

ي ن
وس

/ م
...

 

خ را تصادفات به وجــود آورده ين است كه تاريخ ايات در باب تارياز نظر  يكي

ع يست كه [وقــاين نيد «تصادف» مقصودش ايگو يهم كه م  يآن كس  يول  ؛است 

خ را ينــد تــاريگو يكــه م ــ  ي] بدون علت به وجود آمــده. [بلكــه] كســانيخيتار

ع يع به وجود آورده كــه آن وقــايوقاسلسله  كي  يعنيت به وجود آورده،  تصادفا

  .) ١٦- ١٥ص  ، ١ج  الف، ١٣٨٩ همو، ( د يآيدرنم يتحت ضابطه كل

 انباشــته دوم يــةنظر. انــدبــوده مؤثر عامل نوابغ، مييبگو   كه  است   نيا  هينظر  كي

 اختراعــات،:  از  انــدعبارت  انــد،كــرده  ذكر  كه  يگريد  عوامل.  است   دانش  شدن

 ــي  يياي ــجغراف  مختصــات  و  ياقتصــاد  طيشــرا  هــا،خون  يعني  نژادها  عامــل  يعن

 را  نهــايا  از  يبعض  اي  كرد  ليتحو   يبعض  به  را  يبعض  شوديم  را  نهايا.  ييايجغراف

 باشــد؛  بهتر  ديشا  ميكن  بحث   شكل  آن  به  ما  اگر  كه.  برگرداند  گريد  عامل  كي  به

 ــا  ،] انــدبــوده  خيتــار  تحول  عامل[   بزرگان  و  نوابغ  ميگفت  ما  اگر  مثلاً  درســت   ني

 ــ  ليتحل  را  نيا  ميبخواه  اگر  يول.  است   ياهينظر  كي  و  است   عوامــل  بــه  م،يبكن

 و  تحــول  عامــل[   دانــش  شــدن  انباشــته  مييبگو   ميبخواه  اگر.  گردديبرم  يستيز

 و هســت  انسان در ت يخاص و خصلت  كي كه مييبگو   ديبا  ،] است   خيتار  تكامل

 ــا  موجــب   بــه  كــه  اســت   نوشتن  استعداد  و  انيب  استعداد  همان  آن  اســتعداد،  ني

 ــا  و  شوديم  انباشته  گريكدي  يرو  يبشر  يهادانش  هــادانــش شــدن انباشــته ني

 ديشــا را نيا. است  دانشمندان اختراعات گر،يد عامل. شوديم  بشر  تكامل  سبب 

 نــژاد و خــون مســئله گريد عامل. مياورين شمار به  يبشر  دانش  از  مستقل  يامر

 در  كه  كرد  انكار  نشود  ديشا  را  نژادها  تفاوت.  است   ياهينظر  كي  هم  نيا.  است 

 يول.  دارند  يشتريب  استعداد  نژادها  از  يبعض  يول  دارند،  استعداد  همه  نكهيا  نيع

 يياي ــجغراف  طيمح ــ  او  ةش ــير  باشند،  داشته  يفرق  نژادها  اگر  كه  است   نيا  مطلب 

 طيشرا  عامل  به  بعد.  گردنديبرم  اصل  كي  به  نژادها  ةهم  شك  بدون  رايز  است؛

 و  دانــش  عامــل  همــان  بــه  ســو كي  از  عامــل  نيارسيم.  مي  يديتول  و  ياقتصاد
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 ــ  به  گريد  يسو   از  يول  گردد،يبرم  اختراع  ــنظر  كي  انســان  مــورد  در  خــاص  هي

 يــةنظر  از  را]  هاســت يماركس[   نهــايا  يةنظر  كه  ،است   جهت   همان  كه  ،گردديبرم

 ــا[   و  د»يتول  ابزار«  نديگو يم  ابزار،  مطلق  نديگو ينم  نهايا.  كنديم  جدا  گرانيد  ني

 آن معتقدنــد كــه دارند سراغ انسان در نهايا كه است  يماد  خصلت   آن]  از  يناش

. است   يماد  يازهاين  نيتأم  ةزيانگ  فقط  و  فقط  هست،  انسان  در  كه  ياصل  زهيانگ

- ٣٠ص   همــان، (   ســازديم  راهمه چيز    اقتصاد  نديگو يم  امر  ت ينها  در  بعد  نهايا

٣٩ (.  

 عنوان  به  را  خدا  نه؟  اي  ميده  دخالت   ديبا  خيتار  ريتفس  در  را  عةيالطبماوراء  ما  ايآ

 ــآيم ــ مــثلاً كــه  آوردن  شمار  به  خيتار  گريد  عوامل  كنار  در  يعامل  كشــتار در دي

 ساعت   و  كنديم  تقلّب   ميتقو   در  وشع»ي«  سپاه  نفع  به  اي  كنديم  دخالت   «عمالقه»

 در  را  عــهيالطبمــاوراء  بخواهد  يكس  اگر.  ست ين  حيصح  سازد،يم  ممتد  را  روز  و

 ــآ] نكــهيا آن و. [ دارد يگــريد  شــكل  بدهد،  دخالت   خيتار  و  عت يطب  واكــنش اي

 راجع شوديم يبحث  نيا  ندارد؟  وجود  اي  دارد  وجود  خيتار  حوادث  يبرا  يجهان

 نديگو يم  طورنيهم  ،يستياليماتر  امروز  يهاهينظر  تمام.  جهان  و  انسان  رابطه  به

 م،يبــود  جور  هر  جور،آن  اي  ميباش  جورنيا  ما  كه  ست ين  مربوط  جهان  نيا  به  كه

 اريبس ــ  درس  و  خيتــار  بــزرگ  اريبس ــ  درس  درواقــع  يول.  ندارد  جهان  به  يكار

 ــا  و  است   ياساس  قسمت   نيهم  آموزند،يم  ما  به  انياد  كه  يبزرگ   هــم  درس،  ني

 ــيد يمبنــا هــم و دارد يفلســف و يعلم ــ يمبنــا  قــرآن در نكــهيا. يمــذهب و ين

ماءِ علََـيْ  الفََتَحْنـَ  وَاتَّقَـوْا  آمَنُـوا  الْقرُى  أَهْلَ  أنََّ  ولََوْ«:  ديفرمايم هِمْ بَركَـاتٍ مِـنَ السـَّ

 تقــوا  و  مــانيا  ريمس  در  انسان  اگر  كه  است   نيا  شيمعنا  ، ) ١٦:  اعراف (   »الْأَرْضوَ

 كــه  اســت   نيا  مثل  كند،  حركت   است،  خلقت   نظام  با  يهماهنگ  ريمس  همان  كه

 تمــرّد  حالت   انسان  يوقت  يول.  شوديم  برقرار  عت يطب  و  انسان  انيم  يآشت  ينوع

 ريســا و شــده خــارج خود ريمس  از  كه  شوديم  بدن  از  يعضو   مثل  كند،يم  دايپ
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 ــغ  نيا.  كننديم  طرد  خودشان  از  را  او  جيتدربه  هااندام  و  بدن  ياعضا  ــا  از  ري  ني

 كنــديم  يدخالت  كارها  در  د،يآيم  هاآسمان  يبالا  از  خدا  مييبگو   كه  است   مسئله

  ، ١الــف، ج ١٣٨٩  ، مطهــري (   اســت   عوامانــه  حــرف،  نيا.  روديم  و  گردديبرم  و

  .) ١٨٨- ١٨٦ص 

كنـد: دربارة جهت حركت كلي تاريخ، سـه ديـدگاه را ذكـر مي  مطهريشهيد  

اي بـه اينكـه اشـارهعلاوه بـر    - «تصادف»، «ادواري» و «تكامل مجموعي». ايشان

 - كنـد، گويـا كسـي بـه چنـين ديـدگاهي قائـل نبـوده اسـتديدگاه نزولي نمي

ان كنند كه كسي قائل به تكامل خطي نيست. نظر ايشان از ميـبيان مي  صراحتبه

  است:  اين سه ديدگاه، «تكامل مجموعي»

 شــده  نقــل[   يمختلف ــ  يهــاهينظر  نجايا  در  نه؟  اي  روديم  تكامل  به  رو  خيتار  ايآ

 قاعــده و ضابطه خ،يتار يبرا كه يكسان يةنظر مثل هاهينظر نيا  از  يبرخ].  است 

 تكامــل  بــه  قائــل  قهراً  هستند،  خيتار  در  ومرجهرج  ينوع  به  قائل  و  ستندين  قائل

 را  يادوار  يــةنظر  كه  يكسان  طورندنيهم  ستند؛ين  است،  متكامل  خيتار  كه  خيتار

 ــ  به  يعني  زند؛يم  دور  شهيهم  خيتار  كه  كننديم  دييتأ  خيتار  باب  در  ــ  يطرف  كي

  همــان، (  زنــديم ــ دور بــاز و نييپا گردديبرم دومرتبه كند،يم يتصاعد  حركت 

  *.) ٢١٤ ـ٢١٣ص 

 ــا -اســت  نيهم ــ هم حيصح يةنظر كه -تكامل باب در  گريد  يةنظر  كي  يول  ني

  
 ــنظر  في ــســر ط  كي ــكه در    رديرا دربرگ  يادي ز  فيط  توانديم  يتكامل مجموع  دگاهي د  *  ياتي

 ــبه كه ييهاهدگاي د فيط گري دو در سر  رديگيقرار م  يتيماركس  اتي همچون نظر  يرغم نزول
 يحلزون  ي«ادوار  ةي نظر  نيهمچن  دانند؛يم  همراه  يمنج  ظهور  با  را  آن  سرانجام  خ،ي تار  دني د

 .رديگيقرار م دگاهي د ني در ا زيمتصاعد» ن يچيو مارپ
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  ** ). ٢٣٠ ـ٢٢٨ص   همان، (  است   تكامل به رو  خودش  درمجموع  خيتار كه  است 

 ــ  كه  دارند  اعتراف  نند،يبمى  شرفت يپ  جهت   در  را  خيتار  كه  كسانى  ةهم...    نيچن

 و اســت  بهتــر شــانگذشته از شانندهيآ ط،يشرا ةهم در هاجامعه ةهم كه  ست ين

 كــار در انحطــاطى و كنندمى ريس اعتلا  جهت   در  وقفه  بدون  و  همواره  هاجامعه

 ــتما  دارنــد،  قهقــرا  و  انحطــاط  دارند،  توقف  هاجامعه  شك  بدون.  ست ين  بــه  لي

 ــا مقصــود. دارنــد زوال و ســقوط بالأخره  و  دارند  چپ   اي  راست   كــه اســت  ني

  ج، ١٣٨٩ همــو، (   كنــدمى  طى  را  متعالى  ريس  كي  خود  درمجموع،  بشرى،  جوامع

  .) ٥٠٥ص  ، ٢ج 

 ــ  كمــال  بــه  رو  جامعــه  مجمــوع،  در  كه  ميدار  قبول  زين  ما  نكهيا  با  بنابراين  شيپ

 ــ  كمــال  بــه  رو  ميمســتق  خط  يرو  جامعه  نكهيا  به  ميستين  قائل  اما  رود،يم  شيپ

 امــروز  يهاشناسجامعه  يحت  كه  ميديد  راًياخ  و  مياگفته  بارها  ما  را  نيا.  روديم

 ــا بــه امــا اســت، متكامل مجموع در يانسان جامعه  نديگو يم  .دارند  قبول  هم  ني

 تــركامــل امــروزش  وضــع  از  كند،يم  دايپ  فردا  كه  يديجد  وضع  كه  ست ين  معنا

 سال  هزار  دو  طول  در  را  ت يانسان  جامعه  معدّل  مثلاً  م،يريبگ  معدّل  ما  اگر  .است 

 داشــته،  هــم  توقــف  ؛اســت   رفتــه  جلو   به  ميمستق  خط  يرو  جامعه  نيا  م،يريبگ

 داشــته  هــم  چــپ   به  انحراف  داشته،  هم  راست   به  انحراف  داشته،  هم  گردعقب 

  
 «قــوّة گفــت تــوانمى ريتعب كي كه به - قوّه مسلط  كي است كه    نيچن  اتيح  ة«... در مسئل  **

را مســخّر  نهــاي كند كه آن قوهّ، ا] حكومت مىاتيحء ذىابعاد و اجزا [شى  ةبر هم  - مرموز»
 ني مقصودمان ا زم»ي«ارگان مييدارد. اگر ما بگو شي خو ريرا در تسخ  روهاين  ةخود كرده و هم

 نيــزرا    اه ــاتي ــحآنهــا همــان ذى  ستند؛يمعتقد ن  زىيچ  ني] به چنهاستياست. آنها [ماركس
 ىي ــروين اتي ــخــود ح مييگو. ما مىميدانمى كىيمكان ريكنند كه ما آن را تعبمى  ريطورى تعب

را در جهت  روهايكه تمام نطورىبه ؛] مسلط استاتيحء ذىاست كه بر مجموع اجزا [شى
 ).٤٧، ص١الف، ج١٣٨٩، ر.ك: مطهريراند...» (كرده و در جهت واحد مى ريواحد تسخ
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 ــ  ســال  هزار  دو  به  نسبت   ايآ  م،يريبگ  معدّل  كه  درمجموع.  است   عقــب   بــه  شيپ

 ــ برگشــته   ، ٤ج   ب، ١٣٨٩  همــو، (  اســت  رفتــه جلــو  درمجمــوع رفتــه؟ جلــو  اي

  .) ٥٦ ـ٥٥ص 

مطرح شـده و ارتبـاط زيـادي بـا  مطهريموضوع مهمي كه در چند اثر شهيد 

مسـئلة   - بحـث قـرار داد  توان جايگـاه آن را در همـينو مي  - بحث حاضر دارد

«نزاع و درگيري حق و باطل» است. ايشان در اين موضوع، نكاتي را طرح كـرده 

مجمـوعي» بـه نظـر   بوده و حتي شايد ناسازگار با ديدگاه «تكامـل  كه قابل تأمل

برسد. اگر بخواهيم ديدگاه وي را در مسئلة نزاع حق و باطل در يك عنوان بيـان 

كوشـد ايـن كنيم، بايد بگوييم: «پيروزي دائمي حق بـر باطـل». البتـه ايشـان مي

  ). ٣٣٥ ـ٢٧٩الف، ص ١٣٨٩(ر.ك: همو، ديدگاه را براساس آيات قرآن اثبات كند  

مندي حركـت تـاريخ اسـت. آيـا حركـت مسئلة ديگر در فلسفة تاريخ، هدف

  :مطهريتكاملي تاريخ، هدفمند است؟ از نظر استاد  

 خيتــار تكامل  به  قائل  اگر.  بود  خيتار  تكامل  مسئلة  از  يفرع  ،يهدفدار  مسئله...  

 خيتــار  تكامل  به  قائل  اگرو    ست ين  مطرح  آن  در  هدف  مسئلة  گريد  قهراً  م،ينشو 

 اســت،  متكامل  كه  خيتار  نكهيا  يكي:  كرد  هيتوج  شوديم  گونه  دو  را  نيا  م،يبشو 

 داشــته هــدف نكــهيا بدون است  متكامل خيتار نكهيا  گريد  و  هست   هم  هدفدار

 مســئله  نيا  -دارند  قبول  را  آن  همه  كه  -يشناسست يز  تكامل  در  كهچنان  باشد؛

 ــ  دارد  هــدف  تكامل  ايآ  كه  است   بحث   محل  اكنون  كــار  در  هــدف  نكــهيا  بــا  اي

 تكامــل بــه قائــل كــه يكســان از ياريبس...    دهد؟يم  رخ  تكامل  ذلكمع  ست،ين

 و  اســت   تكامــل  طرفــدار  يستيماركس  يةنظر  مثلاً.  ستندين  هدف  به  قائل  هستند،

  باشــد كــار در يهدفــدار نكهيا بدون هست، تكامل» كيالكتيد«  مفهوم  در  اصلاً

  .) ٢١٤ ـ٢١٣ص  ، همان ( 
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  گويد:ايشان در جاي ديگر مي

 از  و  هســتند]  خيتــار  يتكــامل  حركــت   يهدفــدار[   يزيچ  نيچن  به  قائل  ونياله

 بوده  يمطلب  نيچن  به  قائل  -بود  مطلق  روح  به  معتقد  كه  -هگل  چون  يونيرالهيغ

 كه  كننديم  ينيبشيپ  حجت   حضرت  دربارة  انياد  ةهم  اكنون  كه  يامسئله.  است 

 خواهــد برقــرار كامل ت يامن و كامل سلامت  كامل،  رفاه  كامل،  صلح  كامل،  عدل

 در  بشــر  يزندگ   يعني  است؛  ت يبشر  تكامل  و  خيتار  تكامل  ينيبشيپ  همان  شد،

  .) ١٨٩ ـ١٨٨ص  همان، (   شوديم  يمنته هايزندگ   نيتركامل و  نيتريعال به ندهيآ

ت» را ضمن مباحث خـود، «حركـت جامعـه انسـاني بـه وحـد  مطهرياستاد  

يعنـي تكامـل تـاريخ و   - مطرح كرده است كه طبعاً جايگاه آن در همـين بحـث

  گيرد. از نظر ايشان:قرار مي  - هدفمندي حركت تكاملي تاريخ

 ــي  كنــد؛يم  حركت   وحدت  يسو   به  بالفطره  ت يانسان  يفطــر  شيبــرا  آنچــه  يعن

 اثــر  در  كه  است   بشر  يزندگ   يةاول  مراحل  اثر  در  هاكثرت  و  است   وحدت  است،

) ييطباطبــا  علامــه(  شــانيا  نجــايا  در.  هســت   كثــرت  هنوز  وحدت  امكان  عدم

 ــ  نظــر  از  چه  و  يعيطب  نظر  از  چه  نديگو يم  است،  نيهم  نظرشان  دو،  هــر  يقرآن

 ــنها و  روديم ــ  و  بــرود  يكل  وحدت  يسو   به  ديبا  انسان  ةجامع  جامعــه امــرِ تِي

 دارد،  وجــود  الآن  كــه  ييهــاكثرت  نيا.  است   يانسان  يوُحدان  جامعه  كي  انسان

 نِيـوَد يبِالْهُد رَسُولَهُ أَرْسلََ يالَّذ هُوَ« اتيآ كه رفت  خواهد  نيب  از  همه  سرانجام

 ــا از گــريد اتيآ و) ٣٣:  توبه(  »الْمشُْركِونَ  كرِهَ  وَلَوْ  كلِّهِ  نِيالدّ  يعَلَ  ظْهرَِهُيلِ  الحَْقِّ  ني

 يانســان  ةجامع ــ  يگــانگي  و  وحدت  امر،  ت ينها  كه  است   نيهم  به  ناظر  هم  ليقب

 در مــاده كــه طورنيهم. است  نيچننيا عت يطب  اصلاً  نديگو يم  شانيا  بعد.  است 

 عنصــر صــورت  بــه  كنــد،يم ــ  حركــت   كه  تكامل  يسو   به  خودش  يةاول  مراحل

 يجماد مركب   كي  صورت  به  شونديم  ب يترك   گريكدي  با  عناصر  بعد  د؛يآيدرم
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 ؛نــديآيدرم ــ  تركامل  ينبات  مركب   صورت  به  يجماد  يهامركب   بعد  ند؛يآيدرم

 ريس ــ  نيا  و  انسان  جامعه  صورت  به  انسان،  صورت  به  وان،يح  صورت  به  سپس

 ــ  بــه  امر  ت ينها  در  زين  يانسان  يهاجامعه  *.است   وحدت  يسو   به  وحــدت  كي

 ــن  قــرآن  نظر  كه  كننديم  استدلال  قرآن  از  يفراوان  اتيآ  از  شانيا  و  انجامديم  زي

  **.) ٦٤ ـ٦٢ص   ، ٤ج  ب، ١٣٨٩  ، ي مطهر (   است  نيهم

در بخشــي ديگــر از مطالــب خــود، بــه نقــد ديــدگاه برخــي  مطهــرياســتاد 

كننـد، وران غربي كه «تكامل تاريخي بـدون وجـود كمـال» را مطـرح ميانديشه

  پرداخته است. از ديدگاه ايشان:

 آنكــه مگــر رود،يم ــ كمال به رو  ندهيآ  در  جامعه  كه  ميباش  مطمئن  ميتوانينم  ما

 و  ميباش ــ  كــرده  مشخص  را  آن  به  دنيرس  راه  و  كرده  فيتعر  كاملاً  را  كمال  قبلاً

 ــا  يســو   بــه  و  راه  نيا  در  ندهيآ  در  جامعه  مييبگو   بعد  پــس رود؛يم ــ  هــدف  ني

 قــدرنيهم  م،ينــده  دســت   بــه  كمال  يبرا  ياريمع  چيه  اما.  است   متكامل  جامعه

 ــ صــرفاً[  اســت  شــرفت يپ بــه رو جامعــه مييبگــو    ، ١ج   همــان، ( ] ادعاســت  كي

  .) ٢٤٤ ـ٢٤٣و   ٢٢٤- ٢٢٢ص ص 

شـده در انديشـة اسـتاد ترين موضـوع در مباحـث مطرحآخرين و شايد مهم

مسئلة «ماهيت» و «ملاك» حركت تكاملي تاريخ است. ايشان در بررسـي   مطهري

  نقد اصول و مبـاني نظـري ماركسيسـم در ايـن زمينـهعلاوه بر  «ماهيت تاريخ»،  

اين نظريه و ، به صورت تفصيلي به ارزيابي و نقد  ) ٤٥٠ ـ٣٨٩، ص ٢، ج ١٣٨٩(همو،  

  
 .٣٧١ـ٣٥٨، ص٢ج، ١٣٨٩و  ٨٣ـ٧٨و  ٦٩ـ٦٣صص الف،١٣٨٩ ،مطهري.ك: ر نيهمچن *

 .٥٠٢ـ ٤٥١، ص٢ج ،١٣٨٩ ،يمطهر.ك: ر نيهمچن **
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ولـي ماترياليسـم  ،پـذيردماترياليسـم فلسـفي را نمـيديدگاه پرداخته است كـه «

». اين نظريه كـه كنديعني تاريخ را به شكل مادي تفسير مي  ،پذيردتاريخي را مي

در زمان طرح مباحث فلسـفة تـاريخ، در ايـران طرفـداران چشـمگيري داشـت، 

دي قرآني براي اثبات اصالت ماده و كوشيد با جمع ماركسيسم و اسلام، شواهمي

ضمن نقـد شـواهد ادعاشـده (و حتـي   مطهريارائه كند. شهيد    اقتصاد در تاريخ،

اند، اما ممكن است كسي بـه آنهـا تمسـك جويـد)، شواهدي كه آنها ارائه نكرده

  آيات پرشماري از قرآن را كه نافي نظرية مذكور است، طرح و بحث كرده اسـت

  * ). ٠٨٢ ـ١٤٠، ص ٤(همان، ج 

ايشـان كـه   به بيان ديگرچيست؟    مطهرياما ملاك تكامل تاريخ از نظر شهيد  

به نظرية تكامل مجموعي تاريخ اعتقاد دارند، چه دليلي بر اين امر داشته اسـت و 

روشـني كننـد؟ متأسـفانه اسـتاد بهچه شاخص و معياري بر اين مسئله طـرح مي

شـده در كتـاب ديدگاه خود را در اين زمينه بيان نكرده است و از مباحـث طرح

  
 ــن  مباحث،  اني پا  در  شاني ا  *  ــ  ز،ي  بــه  را  جلســه  كي ــقصــد داشــتم  «د:  كن ــيم  يبنــدجمع  نيچن

 ــ  همة  و  دهم  اختصاص  ميحال گفتآورى آنچه تابهجمع  ةمطالب را جمع كنم و انســان نمون
 ــها كه شرح دادم، نظر اسلام را بمكتب ني ا ةولى درضمن هم  ؛نشان دهم  كجاي اسلام را    اني

 را  آنجا ند؛يبجا را مىهمه كه دارد چشمى ست،يارزشى نتك اولاً اسلام كه شد معلوم.  كردم
اســلام بهتــر  اند،دهي است، آنجا را كه عرفا د  دهي از فلاسفه د  شياسلام ب  اند،دهي د  فلاسفه  كه
آنجا را كــه مكتــب قــدرت  ده؛ي د  شترياسلام ب  ند،يبآنجا را كه مكتب محبت مى  ؛است  دهي د
و آنجا را كه  دهي اسلام بهتر د ده،ي آنجا را كه مكتب اجتماعى د  ده؛ي اسلام بهتر د  ،است  دهي د

 را  نهــاي ا  از  كي ــچينقاط ضــعف ه ــ  حالنياست و درع  دهي اسلام بهتر د  ده،ي مكتب آزادى د
. اســت] [الهــى مكتــب اســلام كــه دهدمى نشان  ما  به  روشن  و  مشخص  اريبس  منطق.  ندارد

 ).٣٢٢ـ٣٢١ص الف،١٣٨٧، و(هم خداست» طرف از اسلام كندمى ثابت ما به كه نهاستي ا
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تـوان بـه ب روشن و شفافي در اين زمينه نمي، مطلجامعه و تاريخ  و نيز  فلسفة تاريخ

طور مسـتقيم ، گرچـه بـه) اول   جلد ( فلسفة تاريخ دست آورد. ايشان در اواخر كتاب 

اند، ولي بيشتر به نقد كلي ديـدگاه غربيـان در بيـان معيـار وارد اين موضوع شده

وراني چـون آزادي و نيز توصيف ملاك آگاهي و رشد آن (و بيان ديدگاه انديشه

  اند.) و پذيرش ضمني اصل تكامل در آگاهي پرداختهآدام اسميت و   گله

تـوان رسد مياگر به برخي آثار ديگر استاد مراجعه كنيم، به نظر مي  حال بااين

 انســان كامــل ديدگاه ايشان را به دست آورد. شايد بهترين اثر در اين زمينه كتـاب 

مشـخص است)،  ستادهاي ااست. هدف اين كتاب (كه حاصل جلسات سخنراني

مــلاك و معيـار انســان كامـل (از طريــق بررســي  ةديــدگاه اسـلام دربــار كـردن

است. مباحث متعـدد ايـن كتـاب هاي ديگر و بيان نظر اسلام درباره آنها) ديدگاه

دهد كه از نظر استاد، انسان كامل در اسلام، يعنـي انسـاني كـه در همـة نشان مي

ذيـل عنـوان «لـزوم ايشـان  داشـته باشـد.  ها رشـد و تكامـل  ها و فضيلتارزش

  :چنين بيان كرده استها»،  هماهنگي در رشد ارزش

 ــا داشــتن بــا انســان عنــىي اوســت؛ تــوازن و تعــادل در انســان كمــال  همــهني

 اســتعداد  كي  سوى  به  فقط  كه  است   كامل  انسان  وقت آن  گوناگون،  استعدادهاى

 در را  همه  و  نگذارد  معطل  و  مهمل  را  گرشيد  استعدادهاى  و  نكند  دايپ  شيگرا

 اساســاً نــديگو مــى علمــا  كــه  دهــد  رشد  هم  همراه  متوازن،  و  متعادل  وضع  كي

 كه  است   انسانى  آن  كامل  انسان...  گرددبرمى  هماهنگى  و  توازن  به  عدل  قت يحق

] .٢[  و نماننــد رشــدبى كدامچيه و كنند  رشد  او  در  انسانى  هاىارزش  ةهم]  .١[ 

 حد  به  هاارزش  نيا  از  كدام  هر  رشد]  .٣[   و  كنند  رشد  گريكدي  با  هماهنگ  همه

 امام»«  به  ريتعب  او  از  قرآن  كه  انسانى  كامل؛  انسان  شودمى  انسان  نيا.  برسد  اعلى
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 در«  انســانى»،  هــاىارزش  ةهم ــ«  نكهيا  براى  است؛  كامل  انسان  على...  كندمى

 را  شــرط  ســه  هــر  عنىي  است؛  كرده  رشد  او  در  هماهنگ»«  طوربه  و  »اعلى  حد

 محبــت، عشــق، عقــل،: دارد وجود بشر در  كه  است   گوناگونى  هاىارزش.  دارد

 انســان انسان، كدام حال. هاارزش  گريد  انواع  و  آزادى  عبادت،  خدمت،  عدالت،

 او  اســت؟  محــض  ةآزاد  فقط  كه  او  است؟  محض  عابد  فقط  كه  او  است؟  كامل

 انسان  كدامچيه  نه،  است؟  محض  عاقل  فقط  كه  او  است؟  محض  عاشق  فقط  كه

 »اعلى  حد  در«  ها»ارزش  نيا  ةهم«  كه  است   انسانى  آن  كامل  انسان.  ست ين  كامل

 پس  ؛است   انسانى  نيچن  على.  باشد  كرده  رشد  او  در  گر»يكدي  با  هماهنگ«  و

 ةهم ــ  در  اســت،  انســانى  هــاىارزش  ةهم ــ  قهرمان  كه  انسانى  عنىي  كامل  انسان

  *.) ١٢٤ ـ١١٢ص   ، ٢٣ج   الف، ١٣٨٧ همو، (   است   قهرمان  ت يانسان هاىدانيم

بر اين مبنا، بايد گفت معيار تكامل جامعه و تاريخ نيز رشـد هماهنـگ همـة 

  مطهــريهاي انساني در افراد جامعه است؛ درنتيجه، معنـاي نظريـة شـهيد  ارزش

هاي انساني در ها و فضيلتدربارة «تكامل مجموعي تاريخ» آن است: همة ارزش

  
) شــاني ا  يهابراساس گفتــه  ، (طبعاًخي جلد اول فلسفة تار  يهاياز پاورق  يكي در    يالبته مطلب  *

 ،يانســان  يعــال  يهــاتقوا و ارزش  ي، بر مبنايمطهراستاد    هد،ديذكر شده است كه نشان م
تكامــل و   دربارة  توانيآنچه م«است:    ني. عبارت مذكور چندانديجوامع را رو به تكامل نم

انســان  ةاست كه در گذشته رابط  ني كرد، ا  ينيبشيهم پ  ندهي آ  يگذشته گفت و برا  شرفتيپ
و در جهت اطلاع  عتيطب تياز محكوم يو آزاد عتيانسان بر طب ةدر جهت سلط عتيبا طب

 ــب و خــود تيموقع و خود به يآگاه يعني -  يو در جهت خودآگاه  عتيبر طب  يو آگاه  دارِي
 ــ  رود،يم ــ  شيرفته و پ  شيپ  - بودن  خود از اســارت   يآزاد  يك ــي :  گــري در دو جهــت د  يول

در جهت متلــبس بــودن بــه   نينفس خود. همچن  ياز اسارت هوا  يو آزاد  گري د  يهاانسان
 و  تقــوا  و  اراده  قــوّت  و  ثاري ا  احسان،  و  عاطفه  تعاون،  روح  ليانسان از قب  يعال  يهالتيفض

 ).ي، پاورق٢٦٧، ص١ج الف،١٣٨٩ همو،( است» نرفته شيپ هاعقده طرد
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  *اند.شتهرفته رشد و پيشرفت داهمتاريخ روي  نوع افراد جامعه، در طول 

  يريگجهينت. ٥

گيري و را نتيجـه  تـوان چنـد نكتـهبا توجه به طـرح بحثـي كـه انجـام شـد، مي

  برداري كرد:خلاصه

كند، در دايرة علم تاريخ بحـث از آن ياد مي  مطهري. فلسفة تاريخ كه استاد  ١

  شود.و مطالعه مي

توان عنوان «فلسفة مضاف» بر آن اي از فلسفه نيست و نميشاخه. اين علم  ٢

  اطلاق كرد.

. اين مبحث تاريخي از «تاريخ علمي» به معناي «بودن» جامعه جدا شـده و ٣

  كند.نوعي «صيرورت» و «شدن» را براي جامعه دنبال مي

شــود و بســياري از . ايــن مباحــث بــا نــوعي دايــرة «عقلانيــت» دنبــال مي٤

امـا بـا ايـن وصـف، فلسـفة   ؛هاي فلسفي را با خود داردو استدلال   اصطلاحات

  صرف نبوده و نيست.

  
هــا و ارزش  ة«رشــد هم ــ  اري ــجامعــه» بــا مع  ي«تكامل مجمــوع  دگاهي چگونه با د  مطلب  ني ا  *

 انيب را يعبارت پاورق خود يمطهر استاد مي ري ؟ اگر بپذاست  ري پذجمع  »يانسان  يهالتيفض
جمع كرد كه   نيتضاد را چن ني بتوان ا دي است)، شا نيچن  (كه ظاهراً است  يو اعتقاد و  كرده

معاصــر و چنــد قــرن   ةبلكه منظور دور  خ،ي نه كل تار  ،يپاورق  ني در ا  يمطهرمقصود استاد  
 يبــه ســو  رفتــههميرورا    خي تــار  يوجود ندارد كه حركت كل  يمنافات  جهياست؛ درنت  رياخ

 .ميازجمله تقوا بدان يانسان يعال يهاتيها و فضلرشد ارزش
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انداز شريعت قـرار دارد و شـريعت . اين عقلانيت جديد در قلمرو و چشم٥

دهـد و ارتبـاط آن را اسلامي است كه به اين عقلانيت توان و جهت و ارزش مي

علـم تـازه، بـه مـاجراي كند. درحقيقت مـاجراي ايـن  با ساير علوم مشخص مي

  شود.تاريخ علم در تمدن اسلامي مرتبط مي

. اين مسئله به دلايل و شواهد فراوان ماجراي تفكر اسلامي است؛ ولي اين ٦

ماجرا نه در مغرب اسلامي كه در شرق اسلامي و نه در جهان اهل سنت كـه در 

  گردد.مياست و به افق خاص و قرائت شيعه از اسلام باز رخ دادهجهان شيعي 

. هرچند در فلسفة مشاء و فلسفة اشراق و عرفان به نوعي به افـق و جهـت ٧

شوند و بستر قرآني و حكمي خاصي در حكمت صدرايي پيدا خاص هدايت مي

دهنـد، كنند و اين جويبارهاي متعدد در يك جويبار به حيات خـود ادامـه ميمي

 مـاجراي ابتـداي در خ»تـاري يالهـ فلسفة« بحث مورد  جديد  علم  اين  مسئله  ولي

 ظرفيت اين ،قرن چندين  گذشت  از  بعد  و  رخ نداده لهينأصدرالمت  ةمتعالي  حكمت

  .است  شده  آشكار

 اسـلامي جديـد علـم ايـن تكامل  و  تكوين  و  كشف  هايزمينه  و  توليد  در  .٨

 و  مشـاهده  هـم  را  مـدرن  غـرب  تمـدن  علـوم  و  جديد  يآرا  با  برخورد  توانمي

 گذر  از  بعد)  نقادي  يا  و  عقلاني  و  تاريخي(  دليل  هر  به  مطهري  استاد  كرد.  مطالعه

 )پوزيتيويسـتي و ماركسيسـتي گرايش با( غربي جديد مكاتب در  تاريخ  فلسفة  از

 مسـير ايـن به ،گذشته اسلامي تمدن  در  اسلامي  علوم  ماجراي  عظيم  پشتوانة  با  و

  .است  يافته راه  جديد  افق و

 منابع،  ،شناسيروش  شناسي،مخاطب  حوزه  در  ذكرشده  اسلامي  جديد  علم  .٩
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 قـرار  جديـدي  سـطح  و  بستر  و  فضا  در  علوم،  ساير  با  علمي  ارتباطات  و  ماهيت

 تفكـر و بسـتر در اسلامي، رسمي علوم از تركيبي ماهيت  نوعي  هرچند  كه  گرفته

» تلاقـي« نيز غربي تاريخ فلسفة با ولي  ،دارد  همراه  به  را  صدرايي  متعاليه  حكمت

 چنـدوجهي،  روش  و  تركيبي  ماهيت  اين  وصف  باكند و  مي  به آن توجه  و  داشته

 علـوم  تحـول   را در  يجديـد  مسـير  و  منبـع  و  است  برخوردار  استقلال   نوعي  از

  .دهدمي نشان  ما به  سياسي و  اجتماعي  علوم ةحوز رد  اسلامي  انساني

 تـاريخ مهـم ةمسـئل يـك ابـ بسـترها، و منابع و هاافق ول ئمسا اين ةهم.  ١٠

 كـه  انقلابـي؛  اسـتايران    اسلامي  انقلاب  وقوع  ،آن  و  است  رسيده  هم  به  معاصر

 ماجراي  تواندمي  كه  وضعيتي  ؛دهدمي  نشان  اسلامي  تمدن  در  را  ايتازه  وضعيت

 علـت  يـا  حـوادث  بودن  معلول   را در قالب  آن  مهم  تحول   و  اسلامي  علوم  جديد

  .دهد نشان  ما به  تاريخي و  سياسي  تحولات در حوادث بودن
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  منابع

 .١٣٨٤تهران: نشر ني، ؛ خي تار فلسفةبر   يدرآمد استنفورد، مايكل؛   .١

 ةمرجو ت   مظينت   ؛تنس  لاه  و  هيامام  اهدگي از د  تلافخ، عبدالحسين؛  ينيام .٢

  .١٣٦٦،  يفجن  ينيد امم: احرانهت  ي؛فجن  ينيد امماح

 ــ در هي صــفو؛ رســول ، انيــجعفر .٣  ــد ةعرص : قــم ؛اســتيس و فرهنــگ ن،ي

 .، ١٣٨٩.دانشگاه و حوزه  پژوهشگاه

 .١٣٨٧تهران: ساقي،  ؛ تفكر خ،ي تار است،يسداوري، رضا؛  .٤

دفتـر   :قـم  ؛يرضـا اسـتاد  كننـدهميتنظ؛  امامــت  و  خــدا  ؛جعفر  ي،سبحان .٥

 .١٣٦٢تبليغات اسلامي،  

 ــعثمان  اقتــدار  افــولسلطان عثمـاني، عبدالحميـد دوم [و ديگـران]؛   .٦ ؛ اني

  .١٣٧٧پور؛ تهران: مؤسسة فرهنگي هنري ضريح، ترجمة اصغر دلبري

 ــيس  تحــولات  خي تــارنـوايي، عبدالحسـين؛    ؛فرد، عباسـقليغفاري .٧  ،ياس

 ــا  يفرهنگ  و  ياقتصاد  ،ياجتماع تهـران: سـمت،   ؛هي صــفو  دوران  در  راني

١٣٨٦. 

 ــ  تــا  آغــاز  از  خلافــت  تيمشــروع  يتحول مبــان؛  حاتم  ،قادري .٨  يفروپاش

 ،  ١٣٩٠.تهران: نشر علم ؛سنت  اهل يآرا  به يكردي رو با انيعباس
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ا رضـلامغ  شوشـك  بـه؛  نــده  اني ــانوركگ  خيتــار:  امــهرنباك؛  لضـفوالاب،  باركم .٩

 .١٣٧٢،  يگنرهف  اتقيقحو ت   اتعطالمسة  سؤ: مرانهت   د؛جم  ييااطبطب

 .١٣٨١،  سروش  :تهران ؛خي تار فلسفة؛  كريم  مجتهدي، .١٠

 ــد  از  خي تار  و  جامعهمصباح يزدي، محمدتقي؛   .١١ ، تهـران: ٢چ؛  قــرآن  دگاهي

 .١٣٧٢سازمان تبليغات اسلامي،  

 .١٣٧٢،  صدراانتشارات  :  تهران،  ١٤چ ؛يو رهبر امامتمطهري، مرتضي؛   .١٢

 ،  ١٣٨٩الف.صدراانتشارات  : و قم  تهران،  ١٧، چ١ج؛ خي تار فلسفةـــــ؛   .١٣

 ب.١٣٨٩صدرا،  انتشارات   ، تهران و قم: ٥، چ٤ج ؛خي تار فلسفة؛  ــــــ .١٤

، تهــران و قــم: صــدرا، ٤، چ٢٣؛ جكامــل» «انســان: آثــار مجموعــهـــــــ؛  .١٥

 الف.١٣٨٧

انتشـارات ، تهـران و قـم: ١٨، چ٢؛ جخ»يتـار و  «جامعه:  آثار  مجموعه؛  ـــــ .١٦

 ج.١٣٨٩صدرا،  

، تهران و قـم: صـدرا، ١١چ  ،٩ج  ؛منظومــه»  مبسوط  «شرح:  مجموعه آثار  ـــــ؛ .١٧

 ب.١٣٨٧

مسعودي؛ تهـران: ترجمة مجيد  ؛  خلدونابن  خي تار  فلسفةمهدي، محسن؛   .١٨

 .١٣٥٨بنگاه ترجمه و نشر كتاب،  

 لـو؛ميرحـ  وسـفي  ةترجمـ  ؛خلدونابن  يگراواقع  ةشي اند ناصف؛    نصار، .١٩

 .١٣٦٦  ،يدانشگاه  نشر  مركز:  تهران

  


