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:يديكل واژگان

  

  مقدمه
تاريخ تفكر بشري مباحث عميقي را از رابطه يا عدم رابطه دين با فلسفه بـه يـاد   
دارد. هميشه ميان برخي از عالمان ديني و فلاسفه ايـن انتقـاد مطـرح بـوده كـه      

باشد. در عصر ما نيز مكتب تفكيـك بـه    كاركردهاي عقل فلسفي بر ضد دين مي
لتي در دين بنمايـد؛ بـر ايـن    تواند و نبايد دخا اين قائل است كه عقل بشري نمي
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اي  اساس، با ورود هرگونه كاركرد معرفت عقلـي در ديـن مخالفـت سرسـختانه    
ه شدت رد كرده، فلاسفه در برخورد با چنين اعتقادي آن را بنمايد. در مقابل،  مي

اند و معتقدند عقل بشـري   رابطه استكمالي برقرار نموده كاركردهاي اين دوميان 
كند. به همين دليل، معتقدنـد   فهمد كه دين بيان مي مان را ميدر بسياري موارد ه

اي كـه نبايـد از نظـر دور     دين، عقل بيرون و عقل، شرع درون است؛ ولي نكتـه 
داشت اينكه آنچه دين اسلام بر آن صحه گذاشته، عقـل بشـري تحـت پـرورش     
دين است؛ يعني عقل بشري بايد نخست تحت پرورش دين قرار گيرد، آنگاه كه 

رسيد، به سطح خاصـي از  » االله يعقل عن«ه بلوغ خود يا به تعبير روايات به مقام ب
يابد، معـارفي كـه در غيـر ايـن      معارف ديني كه لازم است دست يابد، دست مي

اي  زمينـه ، عقل انسـان در اثـر تربيـت ديـن    يابي نيست يعني  صورت قابل دست
ق اصـيل و عميـق آن   شود تا از جانـب خداونـد پـرده از حقـاي     مي برايش فراهم
آنچه دين علاوه بـر  در نتيجه  .اند هماهنگ با دين كاملاً اين حقايق ،برداشته شود

هـي  ، ادراكات و معارف عقلي الگذارد مي معارف فطري عقل انسان بر آنها صحه
 .انسان است

  انتقاد مكتب تفكيك
در برپاكردن افكار جديدش، جلب توجه بـر ايـن    اساس نظر 

باشد. از  نكته بود كه معارف الهي از سنخ نور و معارف بشري از سنخ ظلمت مي
افكار فلسفي وارد در معارف الهي شـود. از نظـر ايشـان     گونه هيچاين رو، نبايد 

بودن تفاوتي نيست؛ زيـرا خميرمايـه    ميان افكار فلسفي از حيث قديمي يا جديد
شود؛ حتـي زمـاني    گاه از تاريكي خارج نمي نسان از اساس تاريك است و هيچا



  

 

106 

ب 
كتا

د/
نق

 
ري

بها
ضا 

در
حم

م
 

شود. در نتيجه از نظر ايشـان تفـاوتي ميـان فلسـفه مشـاء،       كه واجد نور علم مي
حكمت اشراقي و حكمت متعاليه نيست. ايشان در هيچ شرايطي به فلسـفه روي  

 ـ     خوش نشان نمي ا حكمـت  دهد؛ ولي در عين حـال بيشـترين ضـديت ايشـان ب
است؛ زيرا او را باعث خلط معـارف نـوراني الهـي بـا      متعاليه 

دانند. او باعث التقاط روشي و شناختي ميان سـه منبـع    معارف تاريك بشري مي
قرآن، عرفان و برهان شد. در نظـر وي تكيـه بـر نظريـات فلسـفي و عرفـاني و       

هـا و   ير ناب دينـي بـا خرافـه   هرگونه تأويل از اين قبيل، باعث خلط فهم و تفس
هاي فلسفي و عرفاني است. اساس نظر ايشان، پرهيز از تأويل و التقاط  گويي ياوه

معارف الهي با ساير معارف بشري براي وصول به فهم خالص و ناب از ديـن و  
متون وحياني است، نه اينكه با چنين كاري انسان از جانب خودش به فهم نـاب  

سازد كه اگر مشيت الهي بـر   ن امري شرايط را مهيا ميو خالص دست يابد. چني
اي از بندگانش نور علـم و عقـل را افاضـه بفرمايـد،      اين امر واقع شد كه به بنده

افاضه نمايد. افاضه نور علم و عقل به دست خداست. گاه ممكـن اسـت كسـي    
 گونه نيست كه بر خـدا لازم شـود او نيـز    همه شرايط را هم مهيا سازد؛ ولي اين

نور علم و عقل را بر قلب آن شخص افاضه كند. اگر مشيت وي بر اين امر واقع 
و شاگردان مكتب خراسان ميان معارف الهـي   شود؛ بنابراين از نظر  مي

و معارف بشري به خصوص معارف فلسفي و عرفاني تباين كلي از همه جهـات  
 ياني ـوح و يبشر معارف انيم يلك نيتبا از، خود آثار در بارها است. 
  گويد: مي الهدي ابوابدر  هكنيا جمله از ؛است گفته سخن

 نيسـت  و علوم الهي در شـيئي از اشـيا   علوم بشريميان  مشتركيه هيچ نقط
  ).6ص، 1403ي، اصفهان(



 

 

107 

د/ 
ب نق

كتا
رس
بر

 ي
فك
ب ت

مكت
اد 
انتق

ي
 ك

سف
ت فل

عرف
د م
كر
كار

به 
 ي

ر د
د

 ني

  ).12همان، ص�ر.ك:( الأشياء من شيء في الالهية والعلوم البشرية العلوم بين لاجامع
  ).178ص، 1332همو، ( فلسفي در تضاد استبا تمام قواعد دين 
 ـجم مـع  يعةالشـر  بـه  جاء ما لك مناقضة يلتر ، همـان  ر.ك:( الفلسـفة قواعد عي
  ).180ص

حــدود ايــن تبــاين و  ،فلســفي و بشــريميــان معــارف الهــي،  او در تبــاين
 معارف قرآن درباره معرفت به مبدأ، معاد، كند كه موضوعات آن را چنين بيان مي

طبيعيات و معارف آفاق و انفس و دنيا و آخرت با معارف بشري مبـاين   هيات،ال
 معاده و مبدئه في القرآن معارف نةمباي ظهر ما فبعد« ):860ص، 3ج، 1370، وهم( است

ر.ك: ( »البشـر  المعـارف  مـن  آخرته و دنياه و أنفسه و آفاقه معارف و طبيعياته و تههياال و
  ).1ص، 1403اصفهاني، 

خراسان در آثارشان به صورت پراكنده دلايلي براي عقايـد خـود   اهل مكتب 
  كنيم: اند كه برخي از آنها را در ادامه بررسي مي آورده

  دليل اول

دليل اول درصدد بيان اين است كه دين براي بيـان امـوري آمـده كـه فلسـفه از      
  دهد. جانب خود در آنها نظر مي

و  ري رو به پيشـرفت اسـت  علوم بشمعتقد است هرچند  
 گيري مسائل آن اشـكالاتش را از يدانشمندان بزرگ آن با تلاش فكري بسيار و پ

تـا   است خداوند آمده از سويقرآن  اين مطلب كه با توجه به؛ ولي برند ميميان 
ببرد و بنيان آنهـا  ميان  را از مباني آنها و نتايج حاصل از آناساس علوم بشري و 

را از كـاركرد آن  ، ترين بيان ترين صورت و تمام ز قيامت با كاملرا بكوبد و تا رو
ن دور نمـودن  هاي هدايت همـي  باز درب، ين درتر بزرگ نتيجهدين بزدايد، در 
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  ).3ص، 1403و، هم( باشد سازي دين مي اين كاركردها و خالص
 شـتر يب در يفلسـف  معـارف «: اسـت  معتقـد  زي ـن شاگردان اين مكتـب  از يكي
، دانيس ـر.ك: ( »نـدارد  مطابقـت  يانيوح و ينيد معارف با ياعتقاد مهم مباحث
  ).11ـ7ص، 1380

  پاسخ

بـردن علـوم بشـري و از آن     توان به صورت مطلق گفت دين بـراي از ميـان   نمي
شـود   جمله علوم فلسفي آمده است؛ زيرا برخي موارد در قرآن و سنّت يافت مي

بـا اسـتدلال فلسـفي قابـل اثبـات       كه در آنها يا استدلال فلسفي به كار رفته و يا
  است.

فرمايـد:   الف) خداوند در قرآن كريم آنجا كه درصدد بيان توحيد اسـت، مـي  
»كانَ ف ايلَوِدتَا همَلَفس ةٌ إلَِّا اللَّههاستدلال اين آيـه بـه صـورت قيـاس      ).22: اءيانب( »آل

است، از سنخ باشد، يا آنچه در سوره اخلاص از احديت خدا مطرح  استثنايي مي
  باشد. مسائل فلسفي مي

هاي فلسفي اسـت؛ ماننـد بعضـي از     ب) سنّت نيز داراي مواردي از استدلال
 قـة يحق«فرماينـد:   كه فرضاً در خطبه اول مـي  البلاغه نهجدر  مطالب حضرت 

 بسـاطت  و ديتوح درباره يا البلاغه نهج يها بحث شتريب و» عنه الصفات ينف ديالتوح
 يهـا  بحـث ، ذات با صفات رتيمغا ينف و يتجز و كثرت هرگونه ينف و مطلقه
  .است خاص يفلسف و يتعقل

گونه نيست كه همه مسائل ديني قابل درك و تحليل فلسـفي باشـند،    البته اين
 ـ برخي معارف ديني خارج از توان درك و تحليل عقلـي فلسـفي  بلكه   ماننـد ؛ دان
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 ـي يفراعقل، معارف از دسته نيا. اخلاق و احكام، اعتقادات از قيدق اتيجزئ  يعن
  :ديگو يم  از نقل به  .اند يعقل ادراكات هحوز از خارج

 عقل ابزار با كه يامور .است ممكن زيخردگر امور وجود، تيولا قلمرو در
 امـور  و زيخردسـت  مسـائل ميـان   كـه  يكس ـ و سـتند ين درك قابـل  ييتنها به

 ـبا و ندارد وگو گفت ارزش، نگذارد تفاوت زيخردگر  رهـا  اش ينـادان  بـا  دي
  ).322، ص2ق، ج1410، شيرازي( شود

  :ديگو يم 
 قلمـرو  از كـه  دهيرس ـ يحـد  بـه  عتيشر يها عرصه و نيد اسرار از يا پاره
 نسبت. است نبوت و تيولا هاآن شناخت راه تنها و ندا رونيب شهياند و عقل

 نـور  نسـبت  همچون، آن نور و تيولا قلمرو با شهياند نور و عقل همحدود
 كـار  شـه ياند و عقـل  يروين از قلمرو آن در نيبنابرا ؛است فكر نور با حس
  ).479ص، 1367شيرازي، ( ستين ساخته يچندان
 ـا از و است عاجز ياخرو امور اتياول ادراك از ينظر عقل  ـقب ني  اسـت  لي

 رجـوع ، حشـر  سـرّ ، استيدن سال هزار پنجاه قدر به كه امتيق روز معرفت
 و صـراط  يمعنـا ، اجسـاد  و ارواح حشـر ، عـالم  پروردگار به قيخلا عيجم
 طبقات و دوزخ و بهشت و يطوب درخت و كوثر يمعنا، شفاعت سرّ، زانيم

 كـه  يجسـمان  و يروحـان  معـراج  سرّ، ملائكه نزول و اعراف يمعناهريك، 
 ـا ازهرچـه   و آخـرت  احوال ريسا و ستايالانب خاتم مخصوص  از مقولـه  ني

 از ينظـر  عقـل  كه است يمكاشفات و علوم از همه، اند كرده تيحكا ايانب
 ـب اهـل  و يوح ـ متابعـت  نـور  به جز و ستا عاجز آن ادراك  نبـوت  تي

  ).59ـ58ص، 1378همو، ( برسد آن درك به تواند ينم
  :سدينو يم واقعهه سور ريتفس  همقدم در 
 به كردم گمان كه يطور ،كردم يم دقت حكما كتب در اريبس گذشته در من
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 قيحقـا  از يخـال  را خـود ، شد باز رتميبص چشم يوقت؛ ولي ام دهيرس ييجا
 شـود  يم ـ منكشـف  نبوت و تيولا نور با تنها، معارف از يبعض رايدم؛ زيد
  ).10، ص7ج، 1402همو، (

معتقد است عقل بشـر در ابتـدا برخـي از     با اين بيان روشن شد كه 
حقايق غيبي و عمق بيشـتر از  ؛ ولي فهمد مي گويد از پيش خود مي آنچه را شرع

بـا نـور ولايـت و نبـوت     فقـط  اين حقـايق   .حقايق در دسترس عقل بشر نيست
معنا نيست كه ميان آنچه عقل انسان درك  ؛ ولي اين مطلب بدينشود مي منكشف

فهمد تباين باشد، بلكـه   باشد، در آنچه عقل انسان مي كند و آنچه در شرع مي مي
  گويد. فهمد كه شرع مي فهمد، همان را مي مي عقل در آنچه

  دليل دوم: مناقضه توصيف حقايق ديني در كتاب و سنّت با اقوال فلاسفه

  :معتقد است 
 ـ سيما لا و ةالجسمي العوالم أبواب في ذكراه ما و ةنوالس الكتاب راجعت لو  ةالجنّ
  ؛ةالفلسفي القواعد جميع مع ةعالشري به جاء ما كل ةمناقض ار، لتريوالنّ

 ـ  سنّت  اگر به كتاب و خصـوص  ه و آنچه ايشان در باب عـوالم جسـميه و ب
د ه قواع ـبا هم ،در شريعت آمدههرچه  بيني مي، بهشت و جهنم مراجعه كني

    ).78ص ،1370اصفهاني، ( فلسفي مناقض است
 و تضادها كشف و بيان مقام در ، يكي از شاگردان مكتب تفكيك آقاي
 از بسـياري  بـا  او متعاليـه  حكمـت  و  معتقـدات  و مبانيهاي  اصطكاك
  كند: ، موارد را چنين بيان ميوحي مكتب بنيادي معتقدات و اساسي مسائل
 كـه  حالي در ،است سنخيت، خالق و خلقميان  رابطه ،متعاليه حكمت در. 1
  .است شده معرفي قطعي تباين رابطه اين، حديث و قرآن منظر از
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 در و اسـت  حقيقـت  يك در منحصر، موجود و وجود ،متعاليه حكمت در .2
 صـفات  و ذات تجلـي ، موجودات بقيه و نيست خدا جز موجودي، حقيقت ديار

 نفـي ، ديـن  توحيـد  اسـاس ؛ ولـي  اوست ذات عين هم آن حقيقت در كه اوست
  .است مخلوق و خالقميان  سنخيت

 كـه  حالي در ،است چيز يك حق حضرت اراده و علم، متعاليه حكمت در .3
  .است شده تعريف چيز دو، حديث و قرآن در اراده و علم همين
 حـدوث  بـه  حادث، هماد عالم و قديم، مجردات عالم، متعاليه حكمت در .4

 بـه  مسـبوق  و حقيقي حادث ،االله ماسوي وحي و دين نظر از؛ ولي است جوهري
  .است عدم

، قـرآن  در؛ ولـي  اسـت  جليبالتّ، حق حضرت فاعليت، متعاليه حكمت در .5
  .است ة والمشي ةبالقدر حق حضرت فاعليت

 ،ديـن  درولـي   ؛اختيـار  شـكل  در اسـت  مجبور انسان، متعاليه حكمت در .6
  .پروردگار سوي از استطاعت تمليك با اختيار حقيقت به است مختار انسان
 و قرآن و دين درولي  ؛است مثالي روحاني معاد، معاد، متعاليه حكمت در .7

  .است مادي عنصري جسماني، معاد، حديث
 در؛ ولـي  است) نفس به قائم( نفس منشأ دوزخ و متعاليه، بهشت حكمت در .8

  .است نفس انشائات از غير و مستقل خارجي وجود جهنم، داراي و دين، بهشت
 و قـرآن  منظـر  از؛ ولـي  اسـت  نـوعي  دوزخ در خلود، متعاليه حكمت در .9

  .است معاند افراد خلود، حديث
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  :ديگو يم 
 هـر  مقصـود  بلكه ،ندارد شرع با يمخالفت گونه هيچحكمت،  كه شد اشاره بارها

 نـام  شود، نبـوت  حاصل يوح از اگر معرفت نيا. است يتعال حق دو، معرفت
 ـآ دسـت  بـه  كسـب  و سلوك از اگر و رديگ يم  ـولا و د، حكمـت ي  ـنام تي  دهي
 بر يشرع خطابات قيتطب به ، قادرياله تأييد از نيمحروم بعض شود؛ گرچه يم

 تأييـد  ازمنديحكمت، ن به تسلط بر مهم، علاوه نيا رايستند؛ زين  يحكم نيبراه
  ).326، ص7ج، 1410ن، يصدرالمتأله( است نبوت اسرار از اطلاع و ياله
  :است نيچن گريد يجا در  عبارت
 ـنيقيال لمعارف مصادمة حكامهاأ تكون نأ ضاءيالب ةيلهالإ الحقة عةيالشر يحاش  ةي

  :نةوالس للكتاب مطابقة  غير نهايقوان تكون لفلسفة تباً و ةيالضرور
 ـيقي معـارف  بـا  يتعارض، ياله تابناك عتيشر هرگز  بـاد  نـابود  و نـدارد  ين
  ).326، ص7همان، ج( ستينسنّت  و كتاب مطابق آن اصول كه يا فلسفه

  :ديگو يم نيز و
 يدرسـت  بـه  نسـبت  كه يا نوشته و شهياند، كردار، گفتار هر از ليذله بند نيا
 ـ، برساند انيز اسلام عتيشر از يرويپ  ـد بـه  اهانـت  يبـو  اي  ـ و دهـد  ني  اي

 بـزرگ  پروردگار به، كند انينما فيضع را ياله محكم سمانير به زدن چنگ
، سـت ين يالهه ستيشا يبندگ امكان را يكس دانم يم نيقي به زيرابرم؛  يم پناه
 انسـان  جز يكس او و باشد آگاه ياله اعظم اسم از كه يانسانه واسط به مگر
  ).69، ص1420 شيرازي،( ستين ياله اكبره فيخل و كامل

 لـم  مـن : «سـت ين حكما از، كند مخالفت ايانب نيد با كه يكس ، نظر از
 ـ من الحكماء من عديلا و ءيش يف الحكمة من سيفل اءيالأنب نيد نهيد كني  قـدم  لـه  سيل
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  ).205، ص5، ج1410، همو( »الحقائق معرفة يف راسخ
 ـد سـه  با، دارد اعتقاد يوح و كشف ،عقل يهماهنگ به وي كه آنجا از  دگاهي

 يوح ـ از يمـدار  عقل اليخ به كه يا فلسفه«و » نيدروغ تصوف«، »يگر ياخبار«
  .كند يم مخالفت »است گرفته فاصله

  :ديگو  يم 
 قناعـت  اخبار و اتيروا از كوركورانه ديتقل به كه يكس است ممكن چگونه
ابـد؟  ي دست قتيحق به، دينما يم انكار را يعقل و يبرهان يها وهيش و كرده

 صـدق  اثبـات  و است امبريپ سخن، عتيشر مستند گانهي كه داند ينم ايآ
 چگونـه  سـت؟ و ين ريپـذ  امكـان  يعقل ليدلا به استناد بدون زين امبريپ سخن
 بـه ، برد ينم بهره يوح نور از و كند يم اكتفا يعقل بحث رفص به كه يكس
 و كوچـك ، عقـل  تاخـت  دانيم كه داند ينم ايشود؟ آ يم تيهدا صواب راه
 مثَـل . شـود  يم ـ گمـراه ، نكند جمع شرع و عقلميان  كه ياست؟ كس كيبار
 مثَل، قرآن مثَل و باشد سالم امراض و آفات از كه است يچشمان مثَل ،عقل

 روگـردان  برهان از كه يكس نيدارد؛ بنابرا ريعالمگ نور كه است يديخورش
 ديخورش ـ نـور  از كـه  اسـت  يكس ـ هماننـد ، كنـد  يم ـ اكتفا قرآن به و است
 چشم با رايز[ ستين انينايناب و اوميان  تفاوتي چيه كه دينما يم يپوش چشم
 همـراه  يوح ـ و نورنـد  دو هر عقل و يوح .]برد بهره نور از توان ينم بسته
  ).388ـ387، ص1367همو، ( نور يعل نور، عقل

 ـالجاهل اصنام كسر كتاب ،نيدروغ تصوف رد در   او نظر به. نوشت را هي
 ـ كـه  گونـه  همانست؛ ين يكاف يعرفان سلوك در برهان بدون كشف دمجر رفص 
و، هم( است سير و سلوك در يبزرگ كمبود زين بصر و كشف بدون نظر و بحث
  ).124، ص7، ج1410
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 ـ العلـم  من تنال مانّإ الحكمة قةيحق« :گويد مي شهود تياهم انيب در او  مـا  و يدناللّ
  ).117، ص1363همو، ( »حكمة لاتكون المرتبة هذه النفس بلغي لم

  :ديگو يم ،دهيگز يدور يوح از كه يلسوفيف درباره 
 ـ لم و فلكاً أثبت من كـالأعور  فهـو  منقـولاً  أنكـر  و معقـولاً  أثبـت  و ملَكـاً  رَي 

  :...�الدجال
 ـنما يروي ـپ معقـول  از، ندينب را ملك و بكوشد فلك اثبات در كه يكس  و دي

 ـد دو بـا  چرا. است كاربيفر چشم كي انسان كند؛ همانند انكار را منقول  دهي
كنـد؟   ينم ـ جمـع  شـرع  و عقـل  و منقول و معقولميان  چرا و...  نگرد ينم

  ).124، ص7، ج1402، وهم( باطن شرع، عقل و است ظاهر عقل، شرع

  دليل سوم: عدم توجه به اقوال فلاسفه در گفتار پيامبر

نبودن آن بـا   ري علوم بشري و مخلوطاعتبا بر بي ي كه دلايلاز 
 خـاتم  نبي ها پيش از گويد اين گفته كه او ميكند اين ن اشاره ميعلوم الهي بدا

سكوت پيامبر در قبال اقوال گوناگون  ،از اين رو ؛بشر متداول بوده استميان  در
نبيـاي خـدا در تعلـيم معـارف     بشري ممكن نيست، در حالي كه ايشان اشـرف ا 

پس اگـر مـورد قبـول بودنـد      در قبال چنين اقوالي سكوت نكنند. بايدند و ا الهي
اعـلان   نشـدن آنهـا   براي هدايت بشر و گمراهآنها را به پيامبر و جانشينان او  بايد

هاي ديني از جانب خـدا   تنها چنين چيزي در آموزه نهتاريخ و روايات نمايد. در 
بر خـلاف ايـن موضـوع     ،بلكه آنچه از كلام ائمه در اين باب وارده شده ،نيست
  ).14، ص1403اصفهاني، ( باشد مي
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درباره اين اشكال حتي اگر مسئله وجود رواياتي را كـه در تقابـل بـا فلاسـفه و     
ت، كنار بگـذاريم، در جـايي از آثـار نقلـي يعنـي قـرآن و       هاي فلسفي اس آموزه

هاي فلسفي شده  ديده نشده است كه تأييد يا تبليغي از آموزه روايات اهل بيت
در عين حال برخي روايتي را در اين  ؛ ولياند باشد؛ يعني با اين عنوان كه فلسفي

 مخـدوش  اند كه هم به لحاظ دلالي و هم به لحاظ سـندي كـاملاً   باب ذكر كرده
  گونه است: است. روايت اين

 علـى  الاسـكندرية  مـن  قـدم  العـاص  بـن  عمـرو  ان الرافـدات  بعـض  فـى  يروى
 قوامـاً أ يـت رأ! االله رسول يا: الاسكندرية، فقال فى ىرأ عما لهفسأ االله رسول

 االله لعنـه  رسـطاطاليس أ: لـه  يقـال  رجـلاً  يذكرون و حلقاً يجتمعون و يتطيلسون
  :قومه فجهله نبياً كان رسطاطاليسأ نأ! عمرو يا مه: تعالى، فقال

 در پرسـيد  او از شـد،  وارد خدا رسول بر اسكندريه از عمروعاص كه گاهى
 حلقه و دربرداشتند طيلسان كهام  ديده چند گروهى: گفتاي؟  ديده چه آنجا
 نـام  تعـالى)  لعنةاالله( ارسطاطاليس نام به را مردى و نشستند مى هم گرد حلقه
 كـه  بـود  پيغمبرى ايست. ارسطاطاليس باز عمرو! اى: فرمود پيامبر. بردند مى
  .)29ـ19ص، 1370آملي زاده حسن( نشناختند را او وى قوم

چيـز ايـن    در اين روايت كافي اسـت كـه همـه   وجود كسي مانند 
روايت زيرسؤال رود؛ يعني حتي در صورت نبـود ضـعف در ديگـر روات ايـن     

 روايـات  . البتـه باشـد  مـي حديث، وجود چنين فردي در رد ايـن حـديث كـافي    
 بودند نيز زيادي بزرگان وجود اين، ند، باا هكرد نقل مضمون همين با نيز ديگري

 از را آنهـا  حالـت  تـرين  بينانـه  خـوش  در ه،نپذيرفت را وناني حكمايبودن  نبي كه
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 حكمـاي  از آنچـه  بـه  توجه اند. نكته ديگر اينكه با دانسته انبيا باواسطه شاگردان
 انبيا تعاليم و آنها تعاليم ميان كه اي مقايسه و نيستند] نيز كم [كه مانده باقي يونان
 گونـه  يك از تعاليم آن اينكه اينو  آيد مي به دست نتيجه يك داد، توان انجام مي

 بـه  انبيـا  ساحت از كه شود مي ملاحظه بزرگي گاه و بسيارهاي  تعارض و نيستند
 .توان اشاره كرد هاي متعدد مي ها و بت دور است؛ به عنوان مثال، به پرستش الهه

 حاصـل  . آنچه»معاد«و » توحيد«اند:  كرده مي تأكيد مطلب دو بر همه از بيش انبيا
نيست. ايـن مطالـب    مطلب اين مؤيد است، فلاسفه اين آثار در محققان تفحص

باشد؛ ولي درباره فلاسفه مسـلمان چنـين نيسـت؛ زيـرا      درباره فلاسفه يونان مي
  ايشان تحت تأثير اسلام تعبداً به اين مسائل اعتقاد داشتند.

دليل چهـارم: نكـوهش فلاسـفه و عرفـا و نكـوهش نظـرات ايـن دو        
  برخي روايات  در

  :سدينو مي الهدى ابواب تابك در  مرحوم
 ـب هـل أ مـن  ورد مـا  لـى إ مضافاً هذا  ـالروا ةالعصـم  تي  فـى  حةيالصـر  اتي
 عـن  نيمعرض ـ ةالائم صحابأ انك ثيبح مقالاتهم فى والطعن نيالطائفت طعن

 لـى إ مضـافاً ...  تبـاً ك نيالطـائفت  علـى  الرد فى تبواك لهذا و والعرفان الفلسفة هلأ
 ـوالروا اتيالآ حيتصر  ـوالادع اتي  مطالـب  بخـلاف  ةالائم ـ عـن  والخطـب  ةي
 عـنهم  منونؤالمو المسلمون عرضأ الجهة لهذه و، حصىي اديكلا مما القوم لاءؤه

 عن تّقوني عصارالأ لّك فى الطائفتان انتك و الاعصار هذه لىإ ةالائمعصر فى
  ).44ص، 1403اصفهاني، ( نيالمؤمن عامة عند مقالاتهم ظهرونيفلا مانيالا هلأ
  :گويد مي القرآن معارفدر كتاب  وي

 از يدور در و رد بـر  بلكـه  ،است دهينرس ائمه از يفلسف علوم بر يتأييد
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  : امام تيروا مثل ،شده نقل يثياحاد آن
  ...؛�الفلسفة لمنتحلى تعساً و ة خيب و فتباً: لتوحيدالمفضّ فى الصادق قال لهذا و
 امىك ـنا و نـابودى  پس: فرمود لمفضّ توحيد در صادق امامرو،  نيا از و
  ).557، ص2ج، تا] [بي، وهم( فلسفه انيمدع بر باد
 الفرقـان  بيـان  در  شـيخ  مرحـوم  هك ـ است تىيروا ،گريد مورد

  :ستا دهرك ركذ
 بـه  خطـاب  شـان يا هك ـ ردك ـ نقـل   امـام  از سند با 

 هك ـ آمـد  خواهد مردم نيا بر زمانى !اي  :فرمودند 
سـنّت   .اسـت  گرفته و يكتار شانيها قلب و شادان و خندان شانيها صورت

 آنان انيم در مؤمن .استسنّت  شانيا نزد در بدعت و بدعت شانيا انيم در
 شهيپ ستم و نادان شانيا مانكحا .است گرامى شانيا نزد فاسق و شده ريتحق
 ازمندانين توشه و زاد شانيا ازانين بى .اند يكىتار در نهاده قدم شانعالمان و
 شـان يا نـزد  نادانى هر .يردگ مى شىيپ بزرگشان بر شانيا خُرد و نديربا مى را

ــا ــم، ...، دان ــاير و مخلــص اني ــى ارك ــد نمــى فرق ــ از را كگــر و نهن  شيم
 ـانـد؛ ز  نيزم روى در خدا خلق نيبدتر شانيا علماى .شناسند نمىباز  بـه  راي

 گردانـى  روى اهل شانيا همانا هك خدا به قسم و اند ليمتما فتصو و فلسفه
 ـتحر و خدا نيد از  افـراط  مـا  مخالفـان  دوسـتى  و حـب  در .انـد  آن در في
 و مقـام  بـه  اگـر  .كشـند  مـى  گمراهى به را ما دوستان و انيعيش و ورزند مى

 ـم در اگر و شوند نمى ريس رشوه از ،برسند منصبى  ،گردنـد  خـوار  مـردم  اني
ــهكاير ــادت را خــدا اران ــى عب ــدك م ــا. نن ــان راه رهــزن شــانيا همان  و مؤمن

 آنهـا  از ،ردك ـ كدر را شـان يا هك ـهر پـس  ؛اند نانيد بى مرام به فراخوانندگان
 ـا !اي  .نـد ك حفظ شانيا از را خود مانيا و نيد و باشد برحذر  ني

 ـروا ميبـرا   از پدرانش از پدرم هك است زىيچ  ردهك ـ تي
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، 1370، نىيقزو( نك تمانك را آن ماست؛ پس اسرار از ]ثيحد[ نيا و است
  ).25ح، 380ص، 11، ج1408محدث نوري،  / 11ـ10، ص1ج

  پاسخ

پاسخ نيست. شاگردان اين مكتـب   مكتب حكمت متعاليه در برابر اين اشكال، بي
ايشـان در بررسـي   شـود.   اند كه برخي آورده مـي  هايي داده در تضارب آرا، پاسخ
  روايت اول معتقدند:

و  اسـت  مـدعي  معنـاي  به منتحل. است متفاوت فلاسفه با الفلسفه منتحلي. 1
 نخسـت  روايت در. اند نمايان فيلسوف و فلسفه مدعيان الفلسفه، منتحلي از منظور
  .فلسفه و فيلسوفان نه است، فلسفه گرفته، مدعيان قرار نفرين وذم  مورد آنچه
 انكار را آن مدبر و عالم در تدبير كه زنديق نمايان فيلسوف روايت، اين در. 2
 ايـن  در. است روايت پاياني عبارت سخن، اين شاهد. اند شده نكوهش كنند، مي

 با مدعا كند. اين مي بيان را آفرينش در تدبير نفي نمايان، فيلسوف مدعاي عبارت
 را آفـرينش  در تدبير همه فلاسفه الهي. است ناسازگار فلاسفه از بسياري مدعاي
  .باشد و حكما فلاسفه به ناظر تواند نمي سخن اين. اند پذيرفته

 تمجيـد  كنـد،  مـي  رد را عالمبودن  اتفاقي كه از روايت همين در. 3
  .است شده

  گيري اندازه و تقدير تعمد،  آفرينش  عالم در  آنكه بر اند گرفته  دليل را اينها
.  اسـت   شـده  پديـدار   اتفـاق   بـر حسـب   و صـدفَةً   بلكـه   ، نرفته كار  به  صحيح

  واقع  اتفاق  برحسب و صدفَةً  آنچه  اينكه  به  كرده را  گفتارشان رد 
  بـه  گيرد، مي  صورت  متعارف از  خارج در بار  يك  كه  است  چيزهايي شود، مي
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 از و خـود   طبيعـي  مسـير  از را  آن و شـود  مي وارد  طبيعت بر  كه  عللي  جهت
  شـكل  بر  كه  نيست  اي طبيعيه منزله امور  به گرداند و برمي خود  عادي  مجراي
، 1404مجلسـي،  ( باشـد   داشـته  متداوم  جريان  دائم طور  به و  پيوسته  واحدي

  ).149، ص3 ج

  دوم روايت بررسي

نيسـت،   عرفـان  و فلسفه به آن، ناظر صحت پذيرش فرض بر نيز روايت اين. 1
 مطـامع  بـه  رسـيدن  براي پلي عرفان و فلسفه زا كه است نيكسا مذمت در بلكه

 ايـن  شـاهد  باشـد،  مـي  عالمـان  ايـن  وصـف  كه بعدي عبارات. سازند مي دنيوي
  و... . بيت اهل مخالفان به ميل و پذيري رشوه رياكاري،. مدعاست

 را روايـات  ايـن اسـت.   شـده  انتقـاد  متكلمان و فقها از روايات برخي در. 2
  كرد: تفسير كلام و فقه نفي بر توان نمي

سـمه،  إ لاّإ القـرآن  مـن  و رسـمه  لاّإ القـرآن  مـن  لايبقي زمان تيماُ علي سيأتي
الهدي، فقهـاء  من خراب هي و عامرة منه، مساجدهم اسبعدالنّأ هم و به ونيسم 
  :تعود ليهمإ و الفتنة خرجت السماء، منهم ظلّ تحت فقهاء شرّ الزمان ذلك

 بـاقي  چيـزي  آن از قرآن نگارش جز كه رسيد خواهد من امت بر روزگاري
؛ ولـي  شـوند  مـي  ناميـده  است. مسلمان نمانده آن از اسلام نام جز و نيست

 هـدايت  بنـاي  از؛ ولـي  است آباد اند. مسجدهايشان اسلام از مردم دورترين
 ايشـان  از هـا  فتنهاند.  آسمان زير فقهاي بدترين زمان آن است. فقيهان ويران
  .)109، ص2همان، ج( گردد برمي ايشان به و خيزد برمي
  :پردازد مي روايات اين توجيه به پرسشي در  علامه
 وارد آخرالزمـان  دوره در ويـژه  بـه  فلسـفه  اهلذم  درباره كه رواياتي :پرسش
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است ـ   مسطور الشيعهة حديق و بحارالانوار همچون حديثي كتب در كه چنان�ـ شده
  چيست؟ احاديث اين از منظور و شود مي كساني چه متوجه

 آخرالزمـان  در فلسفه اهلذم  در كتب از بعضي در كه روايتي دو يا سه :پاسخ
 كه چنان فلسفه؛ خود نه است، فلسفه اهلذم  صحت، متضمن تقدير شده، بر نقل

 فقـه  نـه  فقهاسـت، ذم  متضـمن  و شده وارد آخرالزمان فقهايذم  در نيز رواياتي
 وارد آخرالزمـان  در قرآن اهل و اسلام اهلذم  در نيز رواياتي همچنين و اسلامي

 خـود ذم  متوجـه  كـه  »رسمه لاّإ القرآن من ولا سمهإ الاّ الاسلام من لايبقي: «شده مانند
  .نيست قرآن خود و اسلام
 فلسفي مسائل و بود فلسفه خود در اند، ظنّي واحد خبر كه ها روايت اين اگر

 در كـه  اسـت  مسـائلي  همـان  مضموناً گذشت  ـ دوم پرسش پاسخ در كه چنان�ـ
 مسائل اين كه بودسنّت  و كتاب در قدح عيناً قدح شده، اين واردسنّت  و كتاب

 متصـور  چگونه اصولاً. است شده مشتمل تسليم و تعبيد بدون آزاد استدلال با را
  !كند؟ ابطالش كرده، علم قد يقيني قطعي برهان برابر در ظني خبري كه است

  دليل پنجم: نقشه دستگاه خلافت بر ضد معارف اهل بيت

 دسـتگاه  امـر  بـه  يفلسـف هـاي   شـه ياند و فلسفه معتقدند اصحابش و 
 يركف يزهايست و ها نزاع به زدن دامن و ينيد ناب يآرا با معارضه يبرا خلافت

 و شده ترجمه باستان وناني متون از، ها يهمراه و ها يهمدل بردن از ميان سپس و
، مسـلمانان  يرك ـف يمانـدگ  عقب ليدلا از ، يكينانيا اعتقاد به. است افتهي بسط
  .است يوناني يها دانش به رجوع نيهم

 صاحب  علامه از الهدي ابواب كتاب در 
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  :كند مي نقل بحارالانوار
 مسـلمانان  ميـان  در فلاسفه هاي كتاب ترويج و دين بر جنايت اين: گويم مي
 مردم بازداشتن منظور به و دين امامان دشمنان و جور خلفاي هاي بدعت از
 در  كه است مطلبي، اين بر شاهد. است بوده مبين دين از و ايشان از

 از برخـي  با كه هنگام آن در،  اينكه آن و است گفته العجمة  لامي كتاب
 و صـلح  مـان يپـ   باشـد  قبـرس  پادشـاه  كـنم  گمـان  كهـ   مسيحي پادشاهان
 را يونـان  كتابخانـه  هاي كتاب كه كرد درخواستآنها  از، كرد برقرار دوستي
 هـا  بـدان  كسـي  كـه  بـود آنها  نزد ها كتاب از اي مجموعه و بفرستند او براي

 ايـن  در و جمـع  را خـود  مشـاوران  از خواص، پادشاه آن. نداشت دسترسي
 ايـن  او كـه  گرفـت  قرار ناي بر رشانظنآنها  همه. كرد مشورتآنها  با رابطه
 سـوي  بـه  را هـا  كتاب اين: گفت كهآنها  روحانيون از يكي جز، نكند را كار

 مگـر ، نشـده  وارد دينـي  و شـرعي  دولتـي  بر ها كتاب اين، چه بفرست؛آنها 
 تس ـا افكنـده  اخـتلاف  پيـروانش  ميـان  در و كشـانيده  فسـاد  به را آن كهآن
  ).5ـ4ص، 1403، اصفهاني(
 علـوم  كـردن  مخلـوط  رد در الهـدي  ابـواب  از عشـر  حادي باب در باز وي
 بـر  ستمگران بزرگ جنايت و عظيم ظلم« :گويد مي چنين الهي علوم و بشري
 در آنها نمودن داخل و بشري علوم به واسطه اختلاط ائمه طاهرين و رسول
  .»است ائمه علوم

 و كنـد  مـي  مطـرح  را نظريـه  همين ،تفكيك مكتب كتاب در 
 دانايـان  و مسيحي لاهوتكردن  نزديك با كه داند مي  را جريان اين آغازگر
 معـارف  تـرويج  سياست. پرداخت جامعه در شان معارف ترويج به، خود به آنان

 را هـدف  سه وي. رسيد خود اوج به عباسي خلفاي زمان در اسلامي غير وارداتي
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 و بيـت  اهـل  خانـه  بدر بسـتن  ،نخسـت  كنـد:  مـي  تصوير سياست اين براي
 اهـل  از مـردم  نيـازي  بي احساس نتيجه در و وارداتي علوم به مردمكردن  شغولم

 بـر  بيشـتر  تسلط براي اسلامي امت ميان در تفرقه و اختلاف ايجاد ،دوم؛ بيت
 دهااسـتف  امر اين براي گروه دو از كه نمسلمانا ميان در فرهنگي نفوذ ،سوم ؛آنان
 سـتيزان  دين ديگري و حديث جعل راه از ظاهرالصلاح فروشان دين يكي ؛شد مي

  ).327ـ325ص، 1375، حكيمي( بيگانه هاي فرهنگ ترويج راه از نفوذي
 شـده  نقل حكايتتوان به  مي جمله از كه شده ذكر شواهدي نيز نظريه اين بر

 و علـم  تـرويج  خلفا بناي اگر كه نكته اين ،چنينهم. كرد اشاره  علامه از
حالي   در كردند؟ مي جلوگيري بيت اهل علوم نشر از چرا پس، بود دانش توسعه

 تـرويج  مـانع  و نكردنـد  دريـغ  بيـت  اهـل  بـه  سـتمي  هيچ از جور خلفاي كه
 و ترجمـه  اصـل  در خلفـا  علاوه بر ايـن، . بودند اسلامي امت ميان در عقايدشان
  .نداشتند بيت اهل با مشورتي هيچ ترجمه براي كتب انتخاب

 ضرر گاهي و دانند مي شوم بسيار را ترجمه نهضت آثار اتباعش و 
  .شمرند مي سقيفه همسان، اسلام براي را آن

، ديگـري  بـزرگ  مصيبت ايشان از پس و  امام مولايمان زمان در سپس
 و فلسفه ترجمه هم آن و افتاد اتفاق اسلام براي ]سقيفه[ اول مصيبت از تر بزرگ
 و تثبيت آن قواعداينكه  تا بود ملعون  دستور به مسلمانان ميان در آن انتشار
  .)156، ص1، ج1370حلبي، ( شد راسخ نمسلمانا قلوب در آن دلايل

و شـاگردانش، مـوارد ديگـر     علاوه بر موارد ذكرشده در آثـار  
 از مـردم  نيـازي  بي آن، احساس تأويل و بيت اهل علوم شمردن مانند: كوچك

يونـاني،   فلسـفه  آمـوختن  بـه  روايـات  فهم دانستن بيت، وابسته�اهل به رجوع
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 روايـت، غلبـه   ايـن  طـرد  و فلسـفي  قواعـد  با متعارض روايات به اعتنايي بي
 تمسـك  با قرآني معارف از بسياري در عامه علماي مردم، تشكيك بر جهالت

 و عقايـد  اصـول  يـافتن  روايـات، تـورم   بـه  اجمال يافتن راهيوناني،  معارف به
 فراموشـي  وحيـاني،  معـارف  نـاب  فهم از آن، دورماندن به اختلافات يابي راه
ترجمه  براي كه است سوئي آثار جمله از اصطلاحات زبان جايگزيني و زبان
  .اند برشمرده يونان فلسفي آثار

  پاسخ

دلايلـي را در خـلال نكـات ذيـل      ادعـا،  ايـن  نقـد  شاگردان حكمت متعاليـه در 
  اند: برشمرده
ترجمـه،   نهضـت  از جور خلفاي هدف كه شود ثابت ادعا اين اگر حتي اول،
 بايـد . شـود  نمـي  وارداتـي  علوم نفي بر بوده؛ دليلي بيت اهل معارف با مبارزه

 و خاسـتگاه  نبايـد  و خيـر  يـا  اسـت  درست آيا كه شود بررسي ترجمه محتواي
 انگيختـه  و مغالطه انگيزه دچار و شويم قائل آن بطلان به كه شود باعث ها انگيزه
 و اسـت  شـده  سوء استفاده مانند مهدويت نيز ديني هاي بسياري آموزه از. شويم
  .باشد بطلان بر دليلي تواند نمي انگيزه اين

 در جـور  خلفـاي  گفت توان مي تاريخ مشاهده ادعا، با صحت فرض بر دوم،
 نهضـت  از پس چه و پيش چه بيت اهل مخالفان. خوردند شكست هدف اين

 علـم  از همچنـان  نيـز  ارادتمنـدان  و دانستند مي غني بيت اهل از را ترجمه، خود
  .گرفتند مي بهره عترت خاندان

آن بـه   بسـط  و ترجمه، ادامـه  نهضت آغاز از خلفا هدف از نظر صرف سوم،
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 و علـم  فراگيـري  بـه  روايـات  و قـرآن  تشـويق  از برگرفتـه  اسلام علماي وسيله
  .است بوده تفكر و تعقل به دعوت و حكمت

 ديگـران  علوم يادگيري و عقلي مباحث از نيازي بي باعث خلفا هدف چهارم،
  :گويد مي خلفا هدف احتمال بيان از پس  علامه. شود نمي

 ترجمـه  از شان استفاده سوء و وقت هاي حكومت ناموجه منظور اين آيا ولي
 موجـب  و كنـد  مـي  مسـتغني  الهيـات  هـاي  بحـث  از را الهيات، مـا  ترويج و

الهيـات،   مـتن  كنـيم؟  خـودداري  و اجتنـاب آنهـا   بـه  اشـتغال  از كه شود مي
 اثبـات  و صـانع  اثبـات آنها نتيجه  كه محض عقلي است هايي بحث مجموعه
 و نبـوت  از وجـود  لوازم و او كمال صفات ساير و الوجود، وحدانيت واجب
 راه از بايـد  ابتـدائاً  كـه  ديـن  اصول نام به هستند مسائلي. اينها باشد مي معاد
  .شود تأمينسنّت  و كتاب تفاصيل حجيت و ثبوت تا شوند اثبات عقل
 بـه  نگـاه  و نيـز  ترجمـه  نهضت براي برشمرده سياهه آثار به نگاهي پنجم، با

 عامـه  علمـاي . است غيرواقعي و دليل بي ادعاها اين از بسياري يابيم درمي تاريخ،
 حتـي  و بودند كرده تشكيك شيعي معارف از بسياري در ترجمه نهضت از پيش
 نادرسـت  نيـز  بيت اهل از نيازي بي احساس. بودند فلسفه مخالفان از نيز خود
 از بسـياري  نشـد، بلكـه   اجمال يافتن راه باعث فلسفه وروداينكه  بر علاوه. است
 باعـث  فلسفي آثار ترجمه اگرهمچنين، . شد حل وسيله حكمت متشابه به آيات
 چنـين  از را مسـلمانان  ائمـه  است، چرا سقيفه خطر همسان و شد اسلام هدم

  .نكردند مبارزه آن برابر در و نكردند خطري آگاه
 دليـل  بـدون  ةالعتـر  بيت برابر در ة الحكم بيت رسد قراردادن مي نظر به ششم،

 در و اعتزالـي  فكر به  گرايش توان مي. نيست آن بر محكمي شاهد و است
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 آثـار  ترجمـه  بـا  . برشمرد ترجمه نهضت براي بستري را گرايي عقل نتيجه
. ايسـتاد  ظاهرگرايان برابر در و كرد كمك اعتزالي تفكر به گرايانه، عقل و فلسفي

. باشد نظريه اين مؤيد تواند مي آنان حذف براي تلاش و مبارزه او با ظاهرگرايان
ير  در فلسـفه اينكـه   جالـب  نكته  و شـيعيان  جانـب  از اسـلام، بيشـتر   تـاريخ  سـ

، 5، ج1970ر.ك: طباطبـايي،  ( اسـت  شـده  داده توسعه بيت اهل به ارادتمندان
  ).266ـ259ص

  دليل ششم

علاوه بر ادعاي مكتب تفكيك بر تباين برهان، عرفان و قـرآن، فلاسـفه نيـز بـر     
  تأكيد دارند. تباين سه راه معرفتي و شناختي قرآن، برهان و عرفان

 انطبـاق  انك ـام عدم بر تأكيد ضمن ييجا درشاگردان مكتب تفكيك از يكي 
 خلاصـه  را مسـئله  ني ـا، برهـان  و عرفاني، وح يعني يشناخت و يمعارف راه سه
  ).176ص، 1375ي، مكيحر.ك: ( داند مي ها كيكيتف هينظر
 ـم جمـع  انكام عدم در شيخو سخن تأييد يبرا شانيا  و عرفـان ، قـرآن  اني
/ همـو،   85ـ ـ80ص، 1382حكيمـي،  ر.ك: ( خود آثار از متعدد موارد در، برهان
 ـا بـه ) 207ص، 1383همـو،   / 176ـ ـ175ص ،1375همو،  / 223ص، 1381  ني
 ضـمن  الميزان تفسير در شانيا هك ندك مي استناد  علامه مرحوم از سخن
 و يفلسف مطالب با ينيد ظواهر انيم جمع يبرا دانشمندان يبرخ تلاش به اشاره
  :ديگو مي يعرفان

 ـم[ دار شـه ير اخـتلاف ، هـا  تلاش نيا همه وجود با  ـا اني  و مشـرب  سـه  ني
كـردن   نك ـ شهير درباره اريبسهاي  وششك نيا و است يباق همچنان ]تبكم
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 در و اخـتلاف هـاي   شـه يرشدن  تر مكمح جز است نداشتهاي  جهينت، اختلاف
 شـتر يبهرچـه   جـز  اسـت  نـداده  يثمـر ، اخـتلاف  آتـش كـردن   خاموش ارك

 يابي مي چنان »لاتنفع تميمه كل الفيت« هك يطور به ؛آتش آن ورساختن شعله
ــ ــ هك ــيدوا چيه ــرا ي ــا يب ــودمند درد ني ــتين س ــا( س ، 1970يي، طباطب
  ).176ـ175ص، 1375نيز ر.ك: حكيمي،  / 283ـ282ص

: سـد ينو مـي  علامـه  مرحوم سخن نيا به اشاره از پس ييجا در  يآقا
 اصـحاب  هك است يزيچ همان جز حاصل ايآ ؛دينك تأمل سخنان نيا در نونكا«
 راه سـه : اسـت  جملـه  دو آن خلاصـه  نـد؟ و يگو مـي  خراسـان  ]كيكتف تبكم[

  ).281صهمان، ( »ستين انطباق قابل سه آن و دارد وجود يشناخت و يمعارف

  پاسخ

آنچه علامه درصددند آن را تبيين كنند، از برداشتي كه ايشان از آن ارائه كردنـد،  
متفاوت است. علامه درصددند از تعصب پيروان محـض عرفـان يـا فلسـفه، بـا      
معتقدان و ظواهر ديني پرده بردارند، نه اينكه از اساس چنـين كـاري را صـحيح    

سخناني در كـلام ايشـان نيـز    دقت شود، از چنين  ندانند. اگر به نظرات 
  وجود دارد.

  :سدينو يم واقعه هسور ريتفس  همقدم در 
 به كردم گمان كه يطور ،كردم يم دقت حكما كتب در اريبس گذشته در من
 قيحقـا  از يخـال  را خـود ، شد باز رتميبص چشم يوقت؛ ولي ام دهيرس ييجا
 شـود  يم ـ منكشـف  نبوت و تيولا نور با تنها، معارف از يبعض رايدم؛ زيد
  ).10، ص7، ج1402، ملاصدرا(

ايشان با اينكه به هماهنگي عقل، كشف و وحي معتقد اسـت؛ ولـي در عـين    
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 ـخ بـه  كـه  يا فلسفه«و » نيدروغ تصوف«، »يگر ياخبار« دگاهيد سهحال با   الي
  :ديگو  يم وي .كند مخالفت مي» است گرفته فاصله يوح از يمدار عقل

 قناعـت  اخبار و اتيروا از كوركورانه ديتقل بهكه  يكس است ممكن چگونه
ابـد؟  ي دست قتيحق به، دينما يم انكار را يعقل و يبرهان يها وهيش و كرده

 صـدق  اثبـات  و است امبريپ سخن، عتيشر مستند گانهي كه داند ينم ايآ
 چگونـه  سـت؟ و ين ريپـذ  امكـان  يعقل ليدلا به استناد بدون زين امبريپ سخن
 بـه ، برد ينم بهره يوح نور از و كند يم اكتفا يعقل بحث رفص به كه يكس
 و كوچـك ، عقـل  تاخـت  دانيم كه داند ينم ايشود؟ آ يم تيهدا صواب راه
 مثَـل . شـود  يم ـ گمـراه ، نكند جمع شرع و عقل نيب كه ياست؟ كس كيبار
 مثَل، قرآن مثَل و باشد سالم امراض و آفات از كه است يچشمان مثَل ،عقل

 روگـردان  برهان از كه يكس نيدارد؛ بنابرا ريعالمگ نور كه است يديخورش
 ديخورش ـ نـور  از كـه  اسـت  يكس ـ هماننـد ، كنـد  يم ـ اكتفا قرآن به و است
 ـنايناب نيب و او نيب يفرق چيه كه دينما يم يپوش چشم  ـز[ سـت ين اني  بـا  راي
 يوح ـ و نورنـد  دو هـر  عقل و يوح .]برد بهره نور از توان ينم بسته چشم
  ).388ـ387، ص1367شيرازي، ( نور يعل نور، عقل همراه
 ـالجاهل اصنام كسر كتاب ،نيدروغ تصوف رد در   او نظر به. نوشت را هي

 ـ كـه  گونـه  همانست؛ ين يكاف يعرفان سلوك در برهان بدون كشف دمجر رفص 
همو، ( است سير و سلوك در يبزرگ كمبود زين بصر و كشف بدون نظر و بحث
  ).124، ص7، ج1410
 ما و يدناللّ العلم من تنال مانّإ الحكمة قةيحق« :آورده است شهود تياهم انيب در او

  ).117ص ،1363همو، ( »حكمة لاتكون المرتبة هذه النفس بلغي لم
  :ديگو يم ،دهيگز يدور يوح از كه يلسوفيف درباره 
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 ـ لم و فلكاً أثبت من كـالأعور  فهـو  منقـولاً  أنكـر  و معقـولاً  أثبـت  و ملَكـاً  رَي 
  ؛...  الدجال

 ـپ معقول از، ندينب را ملك و بكوشد فلك اثبات در كه كه يكس  ـنما يروي  دي
 دهيد دو با چرا. است كاربيفر چشم كي انسان همانند ،كند انكار را منقول و
، كند؟ شرع ينم جمع شرع و عقل و منقول و معقول نيب چرا و...  نگرد ينم

  ).124، ص7، ج1402همو، ( باطن شرع، عقل و است ظاهر عقل

  بررسي نظرات طرفين مبتني بر آيات و روايات
مذهب و نظام فكري مانند اسلام به تعقل توجه نداشته است. اهميـت  ، هيچ دين

كـه در حـديث    گونـه  همـان . باشـد  ميتوجه اسلام به تعقل به جهت كاركرد آن 
يـاك  إو ياك اعاقـب،  إ وياك انهي، إو ياك آمر، إ اما اني« :است شدهخلقت عقل بيان 

تعقل عاقل به صورت احكام و  نتيجه. شود كاركرد عقل از عاقل صادر مي ،»اثيب
، لازمـه كـاركرد صـحيح و دينـي عقـل      .شـود  هاي عقلي از او صادر مـي  كاركرد
گونه  اين عاقل را  مؤمنانطبق موازين صحيح و ديني است. امير بودن  عاقل

  كند: تعريف مي
مواضعه ثم قيل له: فصـف لنـا    يءالش ذي يضعالعاقل فقال: هوالّقيل له صف لنا 

  :الجاهل فقال: قد فعلت
دهد و جاهل كسـي   عاقل كسي است كه هر چيزي را در جاي خود قرار مي

  .)235البلاغه، ح نهج( كند است كه چنين نمي
عقل و عاقل با كاركرد صحيح عقلي ارتبـاط مسـتقيم وجـود دارد. امـام      ميان
  عقل و علم يا عاقـل و  ميان  بر ارتباط ،»لاّ العالمونو ما يعقلها إ« آيهدر ذيل

فرمايد. اين مسئله روشن است كه اگـر عقـل هـر سـنخي      مي تأكيدكاركرد عقل 
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اينكه  از همان سنخ خواهد بود. با توجه به ،شود علومي كه از آن نتيجه مي، باشد
 انـد؛  ، متفاوتشود از آنها نتيجه مي علومي كه ،ندا مشترك لفظي ،استعمالات عقل

در دسـتگاه و  ، فرايند عقلي اسـت  يتوان علمي را كه حاصل نوع نمي ،از اين رو
هـاي   تعارض و تضـاد ، به جهت نبود سنخيت ؛ زيرافرايند عقلي ديگري قرار داد

هـاي  ونظيـر خودر ، آيد. اين موضوع از باب تقريب به ذهن وجود ميه فراواني ب
همـه   هرچنـد  ؛كارخانـه اسـت  هركدام كـاركرد و فراينـد يـك    سواري است كه 
از ايـن خودروهـا بـا ديگـر      ياي از يك ـ هـيچ قطعـه  ؛ ولـي  نـد ا خودرو سـواري 

يسـت و چنانچـه چنـين    هماهنـگ ن ، هاي سواري كه از آن نـوع نيسـتند   خودرو
هـاي مـرتبط بـا آن هماهنـگ      گيرد و ناهماهنگي بعضي قسمتتحميلي صورت 

. شـود  و نتيجه مطلوب حاصـل نمـي   قطعات اصلي را نداردباز هم كارآيي  ،شود
  فرمايد: مي امام 

 لَم نَّه ه علَـى    ي اللَّه لَـم  يعقلْ عنِ اللَّه و منْ لَم يعقلْ عنِ اللَّه منْ لَم يخَفإِ عقـد قَلْبـ
  :قَلْبِه يقَتَها فيجِد حقيبصرُها و يمعرِفَةٍ ثَابِتَةٍ 

و كسـي كـه تعقـل خـدايي      ترسـد  ، از خدا نميكسي كه تعقل خدايي نكند
خورد قلب او بر معرفـت ثـابتي كـه بصـيرت پيـدا نمايـد و        گره نمي، نكند

  ).17، ص1ج ،1365كليني، ( حقيقت معرفت را در قلبش بيابد
چنين تعقلـي   نتيجه فقطو  تعقل خدايي با روح دين سازگار است يعني فقط

نقل شده است  امام از  دارد. به دنبالو درك حقيقت را  بصيرت ،در دين
 »فأثبتـت  يهالتشـب  ن ترفـع أن توحد فألحدت و رامـت  أرادت أاالله المعتزلة  لعن« كه فرمود:

  ).419، ص3ج، 1410سبحاني، (
ابتدا و انتها و چگونگي پيمـودن مسـير در دسـتگاه تعقـل ديـن      نتيجه اينكه 
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يك صراط  فقطشود و  و از آن به صراط مستقيم ياد مي اسلام روشن شده است
  ر شده است.ميان اين مبدأ و آن منتها تصو مستقيم
  است: زير به روشني مشخص شريفه در آيه، آغازين اين حركته نقط

للَّـه  ا لَ لخَلْـقِ تَبديها لاالنَّاس علَيفَطَرَ  اللَّه الَّتي فاً فطْرَتفَأَقم وجهك للدينِ حني
  :يعلَمونَثَرَ النَّاسِ لالكنَّ أَكم والدينُ الْقَي ذلك

پس روى خود را با گرايش تمام به حق، به سوى اين دين كن، با همان سرشـتى  
آن ديـن قـيم   خدا تغييرپـذير نيسـت.    روشكه خدا مردم را بر آن سرشته است. 

  ).30روم: ( دانند مردم نمىولى بيشتر هاي ديگر]؛  رسان] است [نه راه حقيقت�[به
ايـن انحصـار از    .فقط نگاهت به دين باشد كند كه خداوند در اين آيه امر مي

»توانـد   كه ايـن نگـاه مـي   آنجا  از. شود فهميده مي» قمأ«و از امر » ينأقم وجهك لد
] نيـز  داشته باشد گوناگونيهاي  صورت  تأكيـد  ، خداوند به نوع اين نگاه [حنيفـاً

: المسلم الّو« :فرمايد مي يفنعنذي يالح نَّفَيانِ تحَيأ الأدـل: هوالحقّ، و قي لُ إلىي يم  ذي الّ
 ـ الحرام على ملَّةِ إبـراهيم، علـى نبي   تيستَقْبلُِ قبلةَ البي  ـ الصـلاة و  هنـا و علي ل: السـلام، و قي

 لُّ من أَسلم لأمَـراالله قيل: كء، و   فلم يلْتَوِ في شيأَمراالله المخْلص، و قيل: هو من أَسلم فيهو
اين نگاه به دين نبايـد  57، ص9، ج1405منظور،  ابن( »تعالى و لم يلْتَوِ، فهو حنيف .(

  چيز ديگري غير از دين كم شود. به هيچ
توان چنين نگـاهي بـه ديـن داشـت؟ آيـا ايـن نگـاه، زبـان          اما چگونه مي

د بتواند بـا آن زبـان   ها دارد كه اسلام در دعوت خو مشتركي براي همه انسان
مسلمان را به دين دعوت كند؟ آيه در ادامه توضيح ايـن مطلـب    مشترك، غير

براساس فطـرت بايـد بـه ديـن نزديـك       :فَطَرَالنَّاس علَيها  اللَّه الَّتي فطْرَت«است: 
نخـورده خـدايي بـه     اصل مشترك، همان فطرت است. با سرشت دست». شد
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فرض فكري خود به سمت دين نگـاه   كس با پيشدين نگاه كنيد، نه اينكه هر
باشد. به همين دليـل، در   هاي متفاوت مي هايي داراي برداشت كند. چنين نگاه
كسـي كـه ايـن     :قد أفلح من زكيها و قد خاب من دسيها«فرمايد:  سوره شمس مي

فطرت را از زيادي پاك كرد، رستگار است و كسي كـه در آن دسـت بـرد، از    
  ».اميد استرسيدن به حق نا
تغييري سنّت  گاه اين خداست و هيچ، سنّت اساس فطرت الهينگاه به دين بر

دهد كه نگاه بيشتر مـردم   كريمه به اين مسئله توجه ميه يابد. البته در ذيل آي نمي
، كنـد  نگاه مـي  ،لوف اوستكه مأ گونه آنهركس به دين نيست. گونه  ، اينبه دين
سـنّت   در حـالي كـه   ،گذارد مي تأثيربه دين  يوهاي افكار او بر نگاه  فرض پيش

حاصـل معرفـت حنيـف دينـي      ،اسـت كـه معرفـت   روشن الهي چنين نيست و 
  دهد. معرفت حنيف به دست مي ،نگاه حنيف نخواهد بود؛

، حاصـل ايـن توجـه    آيـد  نكته ديگري كه اهميت توجه به آن اكنون پيش مي
ي چيسـت؟ اميـر   و مقصـد از حركـت فطـر    منتهـا  يعنـي  حنيف به دين اسـت؛ 

  فرمايد: در اين باره چنين مي البلاغه نهجدر  مؤمنان
نبياه ليستادوهم ميثاق فطرته و يذكروهم منسـي  أهم ليإهم رسله و واتر فبعث في

  .العقول روا لهم دفائننعمته و يحتجوا عليهم بالتبليغ و يثي
 ـي ؛مبران استايعقل به عهده پكردن  وفاكش  ـپ يعن و  امبران عقـل را از هـو  اي

  .انندينما مي قتش را به بشريت و حقينند و ماهك ي ميهوس خال
ي خـدا بازآورنـد و   مـان فطـر  يران از جانب خدا آمدند تا مـردم را بـه پ  امبيپ
 ـبـه واسـطه تبل  آورده، اد آنهـا  يبه  ،اند ردهكه مردم فراموش كرا  ييها نعمت غ و ي

  ند.ينماوفا كنند و عقل آنها را شكارشادشان حجت را بر آنان تمام 
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بـراي   ،هاي روي هم انباشـته اسـت   كردن خاك ي افشانادر لغت به معن» اثاره«
 ـيبايد بگـو  بارهدر اين  بوده وشدن گنج و معدني كه در زير خاك  ظاهر بران اميم پي

  انسان بردارند. حقيقت عقلروي  ازخرافات و اباطيل را  ،هاي اوهام آمدند تا پرده
هـا   عقـل انسـان   يه روكرا  يبر و شهوتك ،حرصي ها مبران آمدند تا پردهايپ
ي عقل مردم ه روكنفس را  يمبران آمدند تا حجاب هواايبردارند. پ ،ده شدهيشك

ق را يسازند تا حقا كو پا ينوران ،آنها را مصفا ينار بزنند و عقل فطرك باشد، مي
  نند.ك دركنند و يبه آنها نشان دهند تا آنها بب ،ه هستك گونه آن

بودن فقط اين نوع نگـاه اسـت؛ يعنـي     فطري به دين، ثمربخش علت نگاه
فقط در اين صورت است كـه ميثـاق فطـري كـه خداونـد از انسـان گرفتـه،        

حضـرت  شـود.   آوري مـي  شـده يـاد   هـاي فرامـوش   شود و نعمـت  آورده مي بر
 فرمايد مي:  

نْبِي ا هشَام ما بعثَي   :اللَّه عقلُوا عنِإِلَى عباده إِلَّا ليه و رسلَه ئَااللَّه أَ
گر بـراي اينكـه   م ،خداوند پيامبران و فرستادگان را مبعوث ننمود !اي هشام
  ايجاد نمايند.» االله تعقل عن«در مردم 

قادرنـد  اركردهاي عقلي غيـر از مسـير انبيـا و اوليـا،     آيا ك پرسش اينكهحال 
 پرسـش، يجـاد نماينـد؟ در پاسـخ بـه ايـن      هاي تعقل خدايي را در انسان ا زمينه

  فرمايد: خداوند چنين بيان مي
  :ن يهدي فمالكم كيف تحكمونأ لاّإم من لايهدي أ يتبع نأحق أالحق  ليإفمن يهدي أ
خـود  آنكه ا يسزاوارتر است  يرويبه پ، ا آن كس كه به حق رهنمون استيآ

شود. چگونـه   مي را چهند. شما ياو را راه نماآنكه مگر ، برد يي نميراه به جا
  .)35: يونس( ؟ديكن يقضاوت م
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توانـد بـر    نمـي  ،تلاش كند، هرچه ده باشدرا هدايت نكركسي كه خداوند او 
ها معرفـت حاصـل را    اين محدوديت .هاي وجودي خويش غلبه كند محدوديت

ائن آن نزد خداوند است: خز ،كند را بشر درك ميهرچه  كنند. با نقص همراه مي
وصل معدن عظمت و نامحدود الهـي اسـت و   زيرا  ؛»إلاّ عندنا خزائنه إن من شيء«

  ناقص گرفته نشده است. ، چون از منشأيابد نقص نمي
فهمند و واجب است از آنهـا   يافتگان و كساني كه قرآن را مي خداوند هدايت

  نمايد: معرفي ميگونه  ، اينتبعيت شود
الْعلْمِ يقُولُونَ آمنَّا بِه كلٌّ منْ عنْد ربنـا و   الرَّاسخُونَ فياللَّه و تأويله إِلاَّيعلَم و ما

  :ما يذَّكرُ إِلاَّ أُولُوا الْأَلْباب
]  هانكــدانــد. [آن ســى نمــىكداران در دانــش  شــهيش را جــز خــدا و رتــأويل
] از جانـب   م و چه متشـابه كهمه [چه مح، ميمان آورديما بدان ا«ند: يگو مى

  .)7: عمران آل( شود كر نمىسى متذكو جز خردمندان  »ماستپروردگار 
و ما أُنْزِلَ مـنْ   يكؤْمنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَيالْمؤْمنُونَ الْعلْمِ منْهم و يالرَّاسخُونَ ف كنِل

ل قَبقك وميالْملاةَ وؤْتُونَ الزَّينَ الصكالْماةَ وو نُونَ بِاللَّهؤْمـيالْالْم  رِ أُولئخĤْمِ الكو 
  :ماًيهِم أَجراً عظيسنُؤْت

به آنچه بر تو نازل شـده و بـه آنچـه    ، و مؤمنان ن راسخان آنان در دانشكل
ــ ــازل گرد يپ ــو ن ــش از ت ــازگزاران  يا ،دهي ــر نم ــا ب ــد و خوش ــان دارن و  م
كه به زودى به آنان  نيبازپسآورندگان به خدا و روز  مانيدهندگان و ا اتكز

  ).162نساء: ( يم دادخواه يگبزر پاداش
نمايد كه كاركرد علم راسخان در علم، آن چيزي است كه به نتيجـه   چنين مي

  رسد و خداوند به زودي به آنها پاداش عظيم خواهد داد. مي
اما در رابطه با اين نكته كه انسان داراي هيچ نور وجـودي نباشـد و هميشـه    



  

 

134 

ب 
كتا

د/
نق

 
ري

بها
ضا 

در
حم

م
 

روايات دليلي را براي آن يافـت.   تاريك باشد، چيزي نيست كه بتوان از آيات و
هاي فراواني ارائه كرد. حديث اثـاره   توان استدلال البته در جهت عدم پذيرش مي

عقول به وسيله پيامبران، كاملاً به وجود حقيقت عقل در نهاد انسان تأكيـد دارد.  
تواند دليل بر اين  ديني نمي سازي دين از زنگارهاي غير استدلال بر ضرورت پاك

اي  كه هركس ديدگاه خود را به دين نسبت دهد و بخواهد با چنـين حربـه   باشد
  ديدگاه رقيب را از ميدان بيرون كند.

  نتيجه
هاي پيشين قابل دفاع است اينكه كاركرد حقيقـت   و بررسي  آنچه پس از بحث

عقل انسان در دين حجيت دارد. ميان حقيقت عقل انسان و شرع هـيچ تبـايني   
اند. از سوي ديگـر،   ان همه براي اثاره اين عقل مبعوث شدهوجود ندارد. پيامبر

ها مدفون نيست؛ زيرا در اين صورت شـناخت   تمام نور عقل در زير ناخالصي
بود. وقتي هيچ نقطه روشني فـراروي   كردن آن هرگز ميسر نمي حقيقت و دنبال

كه گونه هم نيست  انسان نباشد، چگونه به سوي روشنايي راه بپيمايد؛ ولي اين
همه تكيه انسان بر همين فروغ ابتدايي عقل باشد و بخواهد با اين فروغ همـه  

كردن كوه با ترازويي است كه بـا آن طـلا    چيز را دريابد. چنين امري مثل وزن
نمايد. در نتيجه، ادعاي مكتب تفكيك علاوه بر  كنند كه امري محال مي وزن مي

داده شـد، بـا بررسـي    پاسخ هـايي كـه از سـوي طرفـداران حكمـت متعاليـه       
گرفته در آيات و روايات صحيح نيست؛ چون لحن آيات و روايات به  صورت
دهد عقل حقيقتي جزء ذات انسـان اسـت و وجـود     اي است كه نشان مي گونه

كه ايشان معتقدند تاريكي ذاتي ندارد؛ زيرا ميان تاريكي ذاتـي و   گونه آنانسان 
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ز پـس آن ذات تاريـك بـه درك    روشنايي مطلق چه سنخيتي وجود دارد كـه ا 
آمده اسـت، معرفـت    كه در كلام امير مؤمنان گونه همانروشنايي نايل گردد. 

حقيقي در اختيار انسان نيست؛ ولي انسان از واجب معرفت حقيقي نيـز دريـغ   
شـد، امكـاني بـراي درك هـيچ      نشده است. اگر واجب معرفت از او دريغ مـي 

  ماند. حقيقتي براي وي باقي نمي
عاي فلاسفه و به خصوص حكمت متعاليه در ارائـه تصـويري از حقـايق    مد

شرعي كه دين براي توصيف آنها آمده، جاي تأمل بسيار دارد؛ زيرا تأكيد بر عقل 
هـاي چنـين    اسـت و محـدوديت  تفكـر فلسـفي   لابشرط يكي از شروط اساسي 

تخم تفاوت نمايد و از اينجا  فروغ مي هاي آن را از حقايق ديني كم ابزاري تحليل
شود؛ براي نمونه، جايي كـه شـرع    ميان توصيف ايشان و توصيف دين كاشته مي

ورزنـد،   بر معاد جسماني تأكيد دارد، ايشان به معاد روحاني و مثـالي اصـرار مـي   
بردن از ابزار و روش مناسـب   بودن راه تحليل عقلي نيست، بلكه بهره منظور بسته

بشـري هرچـه بيشـتر بـه     هـاي   تحليلدر جهت فطرت الهي عقل انسان است تا 
  حقيقت نزديك شود.
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