
از منظر استاد  یپژوھنیعقل در د گاهیجا

  ی مطھر
  *محمدحسن قدردان قراملکی   _______________________  

  چکیده

فلســفی در تفســیر دیــن  تحقیــق حاضــر بــھ تبیــین نقــش تفکــر عقلــی و  

سنّت»، «تشیع»  		پردازد. مقالھ بھ تبیین «نقش عقل در مکتب اھل می 

و «مخالفان تفکـر فلسـفی»از منظـر اسـتاد مطھـری مـی پـردازد. در  

انگاشـتن نقـش  بینی، نادیده بخش نخست پس از اشاره بـھ انـواع جھـان 

عقل در مکتب اشاعره و اھتمام بھ آن در مکتب معتزلھ و تشیع تبیین  

شده است و درادامھ دیدگاه استاد شھید مطھـری بـر امتـزاج تشـیع بـا  

تفکر فلسفی بھ علت آیات و روایات تقریر و بھ شبھات مخالفان پاسخ  

داده شده است. بخش دیگر مقالھ متکفل تبیـین دیـدگاه مخالفـان فلسـفھ  

گرایان و اخباریون) و نقدھای استاد بر آنھاسـت. در  (اشاعره، تجربھ 

ھا و ادلھ آنـان مـورد تحلیـل و  گری، ویژگی ختام مقالھ پیشینھ اخباری 

  نقد قرار گرفتھ است. 

گرا، عقل، فلسفھ، تشیع، اشاعره، معتزلھ، معرفـت تجربـھ:  واژگان کلیدی

  گری، مکتب تفکیک.اخباری

  
 ).ghadrdang@yahoo.com( یاسلام شھی پژوھشگاه فرھنگ و اند تماماستاد *
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  ھای تفسیر دینای بھ رھیافتاشاره. ١

ــد از جھــان و  ــرای تحصــیل ســعادت خــویش نخســت بای ھســتی انســان ب

ریزی شناخت و معرفت صحیحی داشتھ باشد تا در پرتو آن بتواند بـا برنامـھ

بینی جھـان ایـد.صحیح و انتخاب راه و آیین ناب و کامل بـھ غایـت خـود نایل

کنـد انسان را بھ شناخت خدا و اجابت دعوت پیـامبران رھنمـون می،  صحیح

) اتیسم (  بینی خاصی ملحدو برعکس ممکن است انسان در اثر انتخاب جھان

  .گردد)  دئیست( یا منکر نبوت و دین آسمانی و منکر دخالت خدا در جھان

ھمزمـان  .  بینی طرفداران خود را داشتھ است درطول تاریخ ھر جھان 

  ھای باعنوان با ظھور پیامبران ـ کھ آورندگان وحی آسمانی بودند ـ انسان 

مدعی شدند باوجود  »  براھمھ «   منکر خدا و برخی نیز باعنوان »  دھری « 

ایـن راه در  .  عقـل و فطـرت خـدادی بـھ وحـی و پیغمبـری نیـازی ندارنـد 

بھ حیات خود  »  ھا دئیست «   زمین با تابلوی ھای اخیر در فلسفھ مغرب سده 

در مواضع گوناگون بھ تبیین نیاز بـھ    مطھــری استاد  .  دھد ادامھ داده و می 

/  ١٨٣ص ،  ٢ج ،  ١٣٧٧،  مطھــری (   نبــوت و پیــامبران آســمانی پرداختــھ اســت 

  . ) ٣٣٣ ـ٢٩٠ص ،  ٤ج ،  / ھمان ٨٢٦ص ،  ٣ج ،  ھمو 

تعبیر استاد از سھ ھای آن از سھ رھیافت کلی و بھدر تفسیر دین و آموزه 

 ،»بینی علمـیجھـان: «توان سخن گفـتشناختی میمعنای جھانبینی بھجھان

  .»بینی دینیجھان« و»  بینی فلسفیجھان«

از اســمش پیداســـت ـ تفســیرش از جھـــان  کـــھچنانبینی علمــی ـ جھــان

ھـای حســی و علـوم تجربــی اسـت کــھ در حـدّ جزئــی بــوده و اســاس داده  بـر

بینی فلسـفی کـھ از کلیـت و بر خلاف جھـان؛  اعتبارش نیز جزئی خواھد بود

  :فرمایددر تبیین آن می  شھیدمطھری.  استدلال کلی و منطقی برخوردار است
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، را ندارد  یبینی علمبودن جھانھرچند دقت و مشخص  یشناسی فلسفجھان

ــھ یــک سلســلھ یدر عــوض از آن نظــر کــھ متک ــ  اســت و آن» اصــول« ب

مطلــق برخوردارنــد و  یھســتند و از ارزش نظــر یبــدیھ، اولاً » اصــول«

 ً اصطلاح از احکام موجود بما ھو موجودنــد اند و بھعام و دربرگیرنده،  ثانیا

و قابــل اعتمــاد و  کننــده ذھــنطبعــاً اقناع، ثابــت و غیرقابــل تغییرنــد،  و ثالثاً 

شناســی بــرعکس جھان، یشناســی فلســفجھان.  دربرگیرنده و نامحدود اســت

دم ماننــد نــور ســپیده،  اســت  یدر یک ظلمت یلــدای  یکھ مانند نورافکن  یعلم

ھرچند نیمھ روشن و ؛ گیردیاست کھ فراگیرنده است و کران تا کران را م

ر اســت یھا کھ در پرتــو نــورافکن قــوبینیذرّه. نیمھ تاریک است در ، میســّ

ر نیســتپرتــو ســپیده بــھ ھمــھ آن  یگویپاســخ یشناســی فلســفجھان. دم میســّ

قیافھ و چھره جھان ،  کندیاست کھ جھان را در کلّ خود مشخّص م  یمسائل

سازد یا از یانسان را استوار م یایدئولوژ یھانمایاند و ارکان و پایھیرا م

  .)٣٣ ـ٢٧ص ،  ٣ج ،  ھمان (  نمایدیویران مبنبیخ و

، بینی نقـش مقدمـھ عمـل اسـتکند کھ ھردو جھاناشاره می  مطھریاستاد  

بینی فلسـفی بینی علمـی مقدمـھ تصـرف در عـالم تکـوین و جھـانولی جھـان

بخشــد و مقدمـھ شــناخت حقیقــی جھـان اســت کــھ بــھ انسـان ایــده و غایــت می

  :کندمیزندگی او را معنادار یا تھی از معنا 

بــھ  یول ــ، ھردو مقدمھ عمل اســت  یشناسی فلسفو جھان  یشناسی علمجھان

صورت مقدمھ عمل است کــھ بــھ بدین  یبینی علمجھان.  دو صورت مختلف

بخشد کــھ در طبیعــت تصــرف نمایــد و آن را در یم  یانسان قدرت و توانای

صورت مؤثر بدین  یبینی فلسفاما جھان،  جھت دلخواه خود بھ خدمت بگیرد

بــھ او ایــده ، بخشــدیشکل خاص م یدر عمل است کھ نگرش او را بھ ھست
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العمــل او را در طرز برخورد و عکس،  گیردیدھد یا ایده او را از او میم

موضــع او را در برابــر جھــان و ،  دھــدیقــرار م ــ  تــأثیربرابر جھــان تحــت  

آن  یکلّ ھدھد یا بیخاص م  یاش معنیبھ حیات و زندگ،  کندین مجامعھ معیّ 

،  ٣ج ،  ھمـان (  کشــاندیم ــ  یو ھیچ ــ  یسازد و خود او را بھ پوچیم  امعنیرا ب

  .)٣٤ص 

  بینی فلسفی و دینی در اسلامامتزاج جھان. ٢

نخسـت  ؛  دھـد بینی فلسفی دو تعریـف ارائـھ می ایشان در تعریف جھان 

بینی فلســفی یعنــی شــناخت اصــل ھســتی اســت کــھ  لحاظ متعلــق جھــان بــھ 

.  بینی فلســفی خواھــد شــد بینی مــذھبی نــوعی جھــانی صـورت جھــان دراین 

علت  لحاظ منبع شناخت و معرفت و نیز محتواست کھ بـھ دومی تعریف بھ 

بینی متفــاوت  و محتویــات دو نــوع جھــان )  عقــل و مــذھب (   ھــا تغــایر منبع 

  . خواھند بود 

 یدرباره مســائل یو جھان را یعن یدرباره ھست  یاگر ھرگونھ اظھارنظر کلّ 

را نشــان   یکنــد و شــکل و قیافــھ ھســتیرا مشخّص م ــ  یکھ ماھیت کلّ ھست

قطع نظر از اینکھ مبــدأ آن (  بدانیم  یبینی فلسفشناسی و جھانجھان،  دھدیم

از جھــان   یوح ــ  یقیاس و برھان و استدلال است یــا تلق ــ؟  بینی چیستجھان

بینی جھــان. بــدانیم یبینی فلســفجھان یرا نوع یبینی مذھبباید جھان  )؟غیب

قلمــرو  ـ وحــدت یبینی علم ــبــرخلاف جھــان ـ یبینی مــذھبو جھــان یفلســف

  .شودیھرچند محتواھا احیاناً متفاوت م؛ دارند

اگر نظر بھ مبدأ معرفت و شناخت داشــتھ باشــیم کــھ مبــدأ شــناخت    ی ول 

،  والھــام   ی وح ــ  ی اســت و مبــدأ شــناخت دیگــر   ی عقل ــ  ی عقل و مبــاد   ی یک 



 

167 

یجا
اه

گ
 

 د
در

ل 
عق

ی
ن

وھ
پژ

 ی
ھر

ط
 م

اد
ست

ر ا
ظ
من

ز 
ا

 ی

  کــھ چنان ھم ؛  دو نــوع اســت   ی بینی فلســف با جھان   ی بینی مذھب مسلّماً جھان 

  ی چیــز ؛  باز دو نوع اســت ،  ھا را درنظر بگیریم بینی جھان   ی اگر محتوا 

از آنھا مباینت    ی دارد کھ مسلّماً برخ   ی انواع   ی بینی فلسف کھ ھست جھان 

توافــق    ی دیگــر بــھ نســبت زیــاد   ی دارد و برخ ــ  ی بینی مذھب با جھان   ی کلّ 

  . ) ٣٥ ـ٣٤ص ،  ٣ج ،  ھمان (   دارد 

بینی در ادیـان دھد کھ تغایر و تمایز دو جھانتذکر می  مطھریالبتھ استاد  

بینی فلسـفی و امـا در اسـلام دو جھـان،  مخالف عقلانیت و فلسفھ جاری است

  :اندآمیختھ بھم و ممتزجکاملاً دینی  

در مــتن مــذھب رنــگ   ی شناســی مــذھب جھان ، مــذاھب ماننــد اســلام   ی در برخ 

در قــرآن کــریم و  . بھ خــود گرفتــھ اســت  ی و تعقّل  ی استدلال رنگ    ی یعن   ی فلسف 

در    ی بھ مقیاس وســیع   کلمات رسول خدا و امیرالمؤمنین و سایر ائمّھ اطھار 

اســتدلال و  ،  از قبیــل مبــدأ و معــاد بــا تکیــھ بــر عقــل  ی و اعتقاد  ی مسائل فکر 

بینی  در عین اینکــھ جھــان  ی بینی اسلام رو جھان ازاین ؛ اقامھ برھان شده است 

  . ) ٣٥ ـ٣٤ص ، ٣ج ، ھمان (  است   ی فلسف  ی بینی عقلان جھان  ی نوع ، است  ی مذھب 

  :فرمایدبینی مذھبی میایشان در تبیین مزایای جھان

محض   یبینی فلسفو جھان  یبینی علمکھ جھان  یبینی مذھبجھان  یاز مزایا

، و عــلاوه بــر عمــوم و شــمول  یاین است کھ علاوه بــر جــاودانگ ،  فاقد آنند

بخشد و باتوجھ بــھ اینکــھ یبینی تقدّس مبھ اصول جھان،  قداست بخش است

بــھ یــک  یباید از حرارت ایمان برخوردار باشد و گرایش ایمــان  یایدئولوژ

شــود کــھ یــک یروشــن م ــ، اســت در حــدّ قداســت یمکتــب مســتلزم حرمت ــ

شــود کــھ رنــگ و صــبغھ یواقــع م ــ  یگاه یک ایدئولوژبینی آنگاه تکیھجھان

  .)٣٥ص ،  ٣ج ، ھمان ( داشتھ باشد یمذھب
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آل بینی ایـده فرمایـد کـھ یـک جھـانگیری تصـریح میاستاد در مقام نتیجـھ

  :تفکر فلسفی و قداست است،  یافتھ از عقلانیتبرای انسان جھانی تلفیق

توانــد یبینی آنگــاه م ــشود کــھ یــک جھــانیاز مجموع بیانات گذشتھ نتیجھ م

قرار گیرد کــھ وســعت و اســتحکام  ینقص یک ایدئولوژیو ب  یگاه عالتکیھ

،  ٣ج ،  ھمـان ( را داشــتھ باشــد یو قــدس و حرمــت اصــول مــذھب  یتفکر فلسف

  .)٣٥ص 

ھای آن بـا عقـل دو رویکـرد مخـالف یکـدیگر درباره تفسیر دین و آموزه 

ــود دارد ــوص. وج ــاھر نص ــداری از ظ ــدعی طرف ــف م ــک طی ــرآن و ( ی ق

اضافھ عقل و تعقـل دیگر مدعی طرفداری از نصوص بھو طریف  )  روایات

 کتـاب و«  افـزون بـر نیـاز بـھ منبـع نقـل،  معناکـھ در تفسـیر دیـنبدین؛  است

ھای عقلـی و معنای اسـتدلالـ بـھ» عقـل« نام باید بھ منبـع دیگـری بـھ»  سنّت

عنوان منبـع و ھـم نحوی کھ عقـل ھـم بـھبھ؛  برھانی ـ نیز حاجت وجود دارد

ھای دینی نقشی مھمـی را در ابزار و مصباح شناخت دین حق و تبیین آموزه 

مبــانی و اصــول ( فلســفھ، طرفــداران حقیقــی عقــل. ایفــا کنــد» نقــل« عــرض

عنوان مصـداق بـارز تفکـر تعبیری تفکر فلسفی را نیز بـھو بھ)  قطعی فلسفھ

  .انگارندھای دینی سھیم میدر تفسیر آموزه ،  عقلی

و اخبـاریون از شـیعیان قـرار دارنـد کـھ   سـنّت  متکلمان اشـاعره از اھـل

و اکثریت امامیـھ اعـم از   سنّت  ولی معتزلھ از اھل،  اندطرفدار رویکرد اول

شـمار طرفـدار رویکـرد دوم بھ، سـنّت  متکلمان و فلاسـفھ معتقـد بـھ کتـاب و

امــا بحـث و اخــتلاف در چگــونگی ، انـدھــردو طیـف طرفــدار وحی. آینـدمی

اشاعره بـھ نقـش عقـل در فھـم .  استفاده از منابع دین یعنی وحی و عقل است

ھای دینی اند و بھ تعبد محض و دوری از تعقل در تفسیر آموزه دین بھا نداده 
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از نقش عقل در فھـم ، سنّت یان افزون بر کتاب وگراعقلاما ، اندروی آورده 

محـل بحـث در   مطھــریتعبیر اسـتاد  بـھ.  کنندھای وحیانی نیز دفاع میگزاره 

و عدلیھ با رویکـرد ،  شکل استفاده از منابع است کھ اشاعره با رویکرد نقلی

اسـتاد در تبیـین محـل .  ھـای آن پرداختنـدعقلی بھ تفسیر منـابع دیـن و آموزه 

  :نگاردگونھ میخلاف این

شــود و آن اینکــھ اخــتلاف نظــر  یقــبلاً یــک نکتــھ لازم اســت یــادآور یول ــ

از منــابع  یدر این نیست کــھ آیــا بایــد در مســائل الھ ــ  یو غیراشعر  یاشعر

ازنظــر . بلکــھ در شــکل اســتفاده اســت؟ اســتفاده کــرد یــا نــھ ســنتّ کتــاب و

جھت خداوند را ما ازآن ییعن؛ شکل تعبد باشد و بساشعریان استفاده باید بھ

کنــیم کــھ در یتوصــیف م ــ  یبھ وحدت و علم و قدرت و ســایر اســماء حســن

تــوانیم بــدانیم خداونــد یدانــیم و نم ــیوگرنــھ مــا نم ــ، شــرع وارد شــده اســت

اینھا دراختیــار   یزیرا اصول و مباد؛  موصوف بھ این اوصاف ھست یا نھ

تــوانیم بــدانیم و ینم ــ یول ــ، پس ما باید بپذیریم کھ خدا چنین اســت؛  ما نیست

بــاره ایــن اســت کــھ مــا دراین ینقش نصوص دین. بفھمیم کھ خدا چنین است

فکر کنیم و چگونھ باید  گونھھمانبدانیم ازنظر دین چگونھ باید فکر کنیم تا 

  .معتقد باشیم گونھھمانمعتقد باشیم تا  

  ی و اســتدلال  ی طبق نظر مخالفان آنھا این مطالــب ماننــد ھــر مطلــب عقل ــ  ی ول 

در کــار اســت کــھ اگــر بشــر    ی ا ی اصــول و مبــاد   ی یعن ــ؛  دیگر قابل فھم است 

نقــش  .  توانــد آنھــا را فھــم کنــد ی م ــ، واقف گــردد  ی درست بھ آن اصول و مباد 

ــرع  ــوص ش ــرک    ی نص ــار و مح ــول و افک ــش عق ــام بخ ــھ الھ ــت ک ــن اس ای

.  گــذارد ی لازم و قابــل درک را دراختیــار م ــ  ی اصــول و مبــاد ،  ھاســت اندیشــھ 

طبــق دســتور و بــھ   اینکھ انسان . ندارد  ا تعبد معن  ی درمورد مسائل فکر اساساً 
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مثــل ایــن  ، بخواھد فکر و قضاوت کند و نتیجھ بگیــرد »  ی فرمایش «   اصطلاح 

ازطرف بپرســد ایــن شــئ  ؛ ببیند  ی بخواھد فرمایش  ی است کھ در یک امر دیدن 

؟  زیبــا یــا زشــت ؟ ی ســفید یــا ســیاه یــا آب ــ؟ بزرگ یا کوچــک ؟ را چگونھ ببینیم 

  . دیگر ندارد   ا کردن جز فکرنکردن و بدون فکر پذیرفتن معن فکر   ی تعبد 

خلاصھ اینکھ سخن در این نیســت کــھ آیــا بشــر قــادر اســت پــا از تعلیمــات 

آنچــھ . وجــود نــدارد یفراتــر! معــاذ�َّ . فراتــر بگــذارد یــا نــھ یوح ــ یاولیــا

آخــرین حــدّ صــعود و کمــال ،  رســیده اســت  یو خانــدان وح ــ  یوسیلھ وح ــبھ

اســت کــھ  یســخن در اســتعداد عقــل و اندیشــھ بشــر. اســت یمعــارف الھ ــ

بکند [طی]  یو عقل یسیر علم، این مسائل یتواند با ارائھ اصول و مبادیم

  .)٣٩١ ـ ٣٩٠ص ، ١٦ج ،  آثار ،  مطھری ؟ (یا نھ

  .در مباحث آتی بھ تحلیل ھردو رویکرد ازمنظر استاد خواھیم پرداخت

  سنّت نقش عقل در مکتب اھل. ٣

اند و پیـرو ظـاھر نصـوص شـده ،  پیروی اھل حـدیث و حنابلـھاشاعره بھ  

اند و راه عقـل را در تبیـین را یگانھ منبـع تفسـیر دیـن انگاشـتھ  سنّت  کتاب و

اسـتاد از .  بر خلاف معتزلـھ کـھ طرفـدار تعقـل شـدند.  ھای دینی بستندآموزه 

 کنــدتعبیـر می» جنـگ تعقـل و تعبـد« ایـن دو مکتـب و نـزاع میـان آنـان بـھ

  :)٧١٢ص ، ٢٢ج ، ھمان (

اسلام راجع بھ تفکر در اصول عقاید  یدر دنیا،  یاز اواسط قرن دوم ھجر

خــودش ،  طرفــدار ایــن شــدند کــھ عقــل  یگروھ ــ.  دو جریان پیدا شد  یاسلام

و ما ھمھ مسائل  یدرک اصول عقاید اسلام  یتواند یک مقیاس باشد برایم

مســائل مربــوط بــھ ، مســائل مربــوط بــھ معــاد، مســائل مربــوط بــھ خــدا( را
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در درجــھ اول بایــد بــھ عقــل   )و...  احکــام،  مسائل مربوط بھ نبوت،  ملائکھ

 یانســان یــک مقیــاس صددرصــد قطع ــ یخودمان عرضھ بداریم و عقل برا

ــاریخ یعلت خاص ــایــن گــروه بــھ. اســت ــھ، دارد یکــھ ریشــھ ت  نامبعــدھا ب

بودند کھ بــاز بــھ یــک   ینقطھ مقابل اینھا عده دیگر.  نامیده شدند»  معتزلھ«

د و تســلیم .  نامیدنــد»  اشــاعره«  آنھــا را  یعلت تــاریخ اشــاعره طرفــدار تعبــّ

،  ھمـان ( در مســائل اســلام را نــدارد  یگفتنــد عقــل حــق فضــول،  محض شدند

تــوان بــھ نمونــھ میبرای ؛)٤٧ص ،  ١ج ،  / ھمان ٧١٢و   ٧١٠ـ ۶٩۵صص ، ٢٢ج 

  .)٤٤ص ،  ١ج ،  ھمان ( مثال زد» عقلی حُسن و قبح« انکار اصل

آن را مبتلا بھ آفت افـراط در بعضـی ،  یی معتزلھگراعقلاستاد در تحلیل  

کنـد کـھ آن یکـی از علـل افـول مکتـب اعتـزال و توسـعھ مواقع توصیف می

  :رودشمار میرقیب آن بھ

. شــودیم یھا منشأ خراباین نکتھ را عرض بکنم کھ ھمیشھ افراط و تفریط

آمدنــد . در کارھــا افــراط کردنــد یمقــدار، معتزلــھ کــھ طرفــدار عقــل شــدند

کنــد و نــھ یم ــ  ینھ نف ــ  ییعن،  ندارد  یرا کھ عقل در آن مورد درک  یچیزھای

 یبــھ حســاب آن چیــز،  فھمــدیدیگر آنچــھ را کــھ عقــل نم ــعبارتاثبات و بھ

در مکتــب   یکند و ایــن یــک نــوع تغــذّ یم  یگذاشتند کھ عقل وجودش را نف

 یچــون دیدنــد خیل ــ؛  مردم طرف اشاعره را گرفتنــد  ییعن؛  گری بوداشعری

از معتزلھ وجود جن را انکار   یبعضمثلاً  ؛  کنندیمسائل را معتزلھ انکار م

  .)٧٢٠ص ،  ٢٢ج ،  ھمان ( شد اثبات کردیچون جن را با دلیل عقل نم؛ کردند

 ســنّت ھا و مبـانی مطـرح در فقـھ اھـلاسـتاد درادامـھ بـھ تحلیـل شــاخص

  :کندگونھ اشاره میاین)  عقل(  البیتو اھل) قیاس و تعبد بر ظواھر(

انس ـ کھ در زمان بنمثل مالک؛  شدند  یطرفدار تعبّد در مسائل فقھ  یبعض
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ھم با شخصیت بود و معاصر و شاگرد حضــرت امــام جعفــر   یخودش خیل

او .  ابوحنیفھ طرفدار قیاس شد.  طرفدار قیاس شدند  یصادق است ـ و بعض

اســت و خــدمت ایشــان درس خوانــده کــھ از او ھم معاصر حضرت صادق  

نَتانِ لهَلَــَک نُـعْمــانُ : انــدنقــل کــرده رفــت ســراغ یدرنتیجــھ ابوحنیفــھ م ــ  ...  لـَـوْلاَ الســَّ

در فــلان موضــوع : گفــتیم ــ.  یگیرکردن و شــبیھمقایسھ  یقیاس یعن.  قیاس

پــس حکــم ؛ بــھ آن دارد یاین موضوع ھم یک شــباھت،  جور گفتھپیغمبر این

ایــن . کرده یاست کھ قرآن از آن نھ یاین ھمان چیز. آوریم اینجایآن را م

مســئلھ ظــن و گمــان غیــر از .  ظن و گمان است  یپیرو،  عقل نیست  یپیرو

اینجــا بــود کــھ . را دقیقاً دریافت کرده باشد  یاست کھ عقل حکم  مسئلھ عقل

راه پیدا کــرد و یــک ماشــین قیــاس   یدر فقھ مسئلھ ظن و گمان و شبیھ گیر

این ھم بھ حساب عقــل .  وجود آمداساس تخیل بھ و استنباط احکام بر  یگیر

گونــھ این ،اگــر بنــا بشــود عقــل در مســائل دخالــت کنــد! گذاشتھ شد کھ ببــین

  .)٧٢١ ـ٧٢٠ص ،  ٢٢ج ،  ھمان ( شودیم

  نقش عقل در مکتب تشیع. ۴

علل مختلـف ھـم در مشـرب فقھـی و ھـم در مشـرب اما مکتـب تشـیع بـھ

 کـھچنان؛ اعتقادی اھتمام بیشتری بھ عقل و عقلانیت قائل شده استکلامی و  

ای کـھ آن را گونـھبھ؛  نقش عقـل پذیرفتـھ شـده اسـت  در مکتب ائمھ اطھار

ــھ برشــمرده  ــابع فق ــی قیــاس را منکــر شــدند، یکــی از من  مطھــریاســتاد . ول

  :گویدباره میدراین

برعکس آنجــا کــھ طرفــدار عدلیــھ و ، بیت دراینجا مکتب ائمھ و مکتب اھل

 یپیرو، چون قیاس واقعاً تعقل نیست؛ طرفدار قیاس نشد، طرفدار تعقل بود
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انَّ السُّنَّةَ  : شدت قیاس را کوبیدند و گفتندائمھ بھ. از ظن و گمان و خیال است

تْ إ تْ محُِقــَ عقل  یول، شودیمحو م، بر پایھ قیاس قرار بگیرد سنتّ اگر. ذا قيســَ

 ایــن اخــتلاف ھســت کــھ  یبینید دراینجــا بــین شــیعھ و ســنّ یمو    را نکوبیدند

 یول ــ،  قیــاس،  اجماع،  سنتّ  ،قرآن:  گویند ادلھ فقھ چھارچیز استیھا مسنّی

. عقــل، اجمــاع، ســنتّ ،قــرآن:  اند ادلھ فقھ چھارچیز اســتشیعھ گفتھ  یعلما

دھــد یاین خودش نشان م ــ.  قیاس را تأیید نکردند،  عقل را تأیید کردند،  ائمھ

ضــد قیــاس بــود و  بــر، نبــود ضــدعقل  کھ روش ائمھ و نیز روش علمــا بــر

  .)٧٢٢ ـ٧٢٠ص ، ٢٢ج ، ھمان ( دانستندیدرست نم یقیاس را یک ضابط عقل

در  سـنّت ایشان در تبیین بیشتر تفاوت متد و مبانی فقھ تشـیع بـا فقـھ اھـل

  :فرمایدگونھ میاین»  ملازمھ حکم عقل و شرع«  اھتمام بھ عقل بھ قاعده 

عقــل قائــل شــده  یاست کــھ اســلام بــرا  یاز آن رمزھا و رازھا اصالت  ییک 

کنیــد کــھ یرا پیــدا نم ــ یو ھــیچ کتــاب آســمان یتحقیقــاً شــما ھــیچ دین ــ. اســت

مــا   متأســفانھ.  عقــل ارزش و اصــالت قائــل شــده باشــد  یاندازه اسلام بــرابھ

اســت  یآیا ایــن شــوخ. دین خودمان اسلام باشیم  یبرا  یتوانیم مبلّغ خوبینم

بینیــد آنگــاه کــھ یم ــ، کنیــدیمراجعــھ م ــ یکــھ بــھ کتــب فقھ ــ یکــھ شــما وقت ــ

 ،کتــاب: گوینــدیم ــ، دســت بدھنــدخواھنــد منــابع اجتھــاد و اســتنباط را بھیم ــ

و   ســنتّ  در عــرض کتــاب و  یعنوان منبع ــعقــل را بــھ.  عقل،  اجماع،  سنتّ

است و بھ یک   یخاصدھند کھ اجماع ھم خودش یک بحث  یاجماع قرار م

اســت   یافتخــار بزرگ ــ  یاین خیل.  است و جدا نیست  سنتّ  معنا عین کتاب و

 یگفتند کھ بین عقل و شرع ھمــاھنگ ، اسلام آمدند یکھ از صدر اسلام علما

ــت هِ : اســ ــِ ــمَ بــ ــا حَکــ ــلُّ مــ ــمَ بهِِ کــ ــمَ بهِِ الْعَقْلُ حَکــ ــا حَکــ ــلُّ مــ رعُْ وَ کــ ــَّ هِ الشــ ــِ ــمَ بــ رعُْ حَکــ ــَّ . الْعَقْلُ الشــ

مــا ، را عقــل اکتشــاف کنــد یمقصودشان این بود کــھ اگــر واقعــاً یــک چیــز
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اســت کــھ بفھمــیم   یھمین اکتشــاف عقــل کــاف،  نداشتھ باشیم  یفرضاً دلیل نقل

بــوده و بــھ مــا ، بــھ مــا نرســیده  یاسلام با این موافق اســت و اگــر دلیــل نقل ــ

  .نرسیده است

راز و  ییعن ــ، کنــدیکند عقل حکم م ــیطور قطع حکم مآنچھ ھم کھ شرع بھ

؛ کنــدیتصــدیقش م ــ،  ببــرد  یکھ اگر عقل بــھ آن راز و رمــز پ ــ  دارد  یرمز

اســاس یــک مجھــولات و مرمــوزات و خــارج از  مقــررات اســلام بــر  ییعن

اساس یک سلسلھ مصالح و مفاسد  بر،  دسترس اندیشھ و فکر و عقل نیست

کــل مــا « ][قاعــده.  عقــل قابــل مطالعــھ اســت  یبشر است کھ برا  یدر زندگ

؛ است  یخواھد بگوید اسلام یک دین منطقیم»  العقلالشرع حکم بھحکم بھ

یــک امــر  یول ــ، عقــل روشــن نیســت  یفرضاً فلسفھ یــک حکمــش الآن بــرا

؛ باشــد ضــدعقل یبکل ــاصلاً  مرموزِ مربوط بھ عالم مجھولات ھم نیست کھ

گوید کھ ایمــان غیــر از عقــل یکھ مسیحیت در باب تثلیث م  یھایمثل حرف

در ،  حساب اینکــھ ایمــان از عقــل جداســت.  ایمان غیر از عقل نیست.  است

اصــول (  بخشیده است  یبھ فقھ اسلام  یاسلام وجود ندارد و ھمین امر قدرت

عکس مســیحیت کــھ رب ــ،  عقل است  یمنطقھ انحصاراساساً  کھ    یدین اسلام

این مسئلھ سبب شده است کــھ   .)عقل منطقھ ممنوعھ است  یاصول دین برا

عقل را دخالت بدھنــد و ،  اسلام یک میدان باز بدھد کھ در مسائل  یبھ علما

. در ادوار گذشــتھ اســت یفقھ اسلام یھااز اسباب پیروزی  یخود ھمین یک 

، انــدمطالعــھ کــرده یفقــھ اســلام  یکــھ رو  یالملل ــاز مجــامع بین  یدر بسیار

،  ھمـان ( دارد یانعطاف عجیب.  اندستایش کرده  یرا خیل  یانعطاف فقھ اسلام

  .)٤٨٥ ـ٤٨٤ص ، ٢١ج 

روح تعقـل و اسـتدلال بـود ،  بیـت اشاره شد کھ روح حاکم بر مکتب اھل
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تبع آن فلسفھ رشد تعقل و بھ.  کھ برونداد آن در فقھ و کلام شیعی نمایان است

استاد .  در مکتب امامیھ بیشتر مرھون امامان و روایات آن بزرگواران است

  :فرمایدباره میدراین

نیــز بــھ عقــل و تعقــل  یو بالخصــوص در روایــات شــیع یاســلام ســنتّ در

بــر روایــات   یروایات شــیع  یاز مزایا  یداده شده است و یک   یاھمیت زیاد

بھ عقــل شــده و بــھ آن   یاست کھ در روایات شیع  یاھتمام بیشتر  یغیرشیع

اھــل   یامــروز حت ــ  یدلیل نویســندگان اجتمــاعھمینتکیھ گردیــده اســت و بــھ

تر از عقــل ھمیشھ قوی  یعقل شیع،  تسنن اعتراف دارند کھ در دوره اسلام

  .)٦٩٥ص ، ٢٢ج ، ھمان ( بوده است یسنّ 

  جنبان تفکر عقلانی و فلسفیامامان معصوم سلسلھ. ۴ـ١

باور است کھ ویژگی ذاتی مکتـب تشـیع یعنـی اھتمـام براین مطھریاستاد  

بھ تفکر عقلانـی در شخصـیت علمـی و الھـی امامـان معصـوم ظھـور یافتـھ 

تبع آن اندیشوران شیعی و غیرشیعی مانند برخی فلاسـفھ بـا الھـام است کھ بھ

ــی و حکمــی آموزه  ــین عقلان ــھ تبی ــات ب ــین آی ــان و ھمچن ــات آن ھــای از روای

دادن وجــود پتانســیل لازم بــرای اســتاد شــھید در نشــان. انــداعتقــادی پرداختھ

  :فرمایدعقلانیت در مبانی شیعی با اشاره بھ روایاتی می

درباره عقل است کھ این تعبیرات را در   یتعبیرات عجیب  یدر روایات شیع

 یھــایبحار و دیگر کتاب،  یمثل کاف  یدر کتب شیع.  کنیمیپیدا نم  یکتب سنّ 

 شــروع شــده و اول»  العقــل والجھــل«  ھــا ازکتاب،  کھ دوره حــدیث ھســتند

کتــاب ، کتاب النبــوة، بعد کتاب التوحید، آورندیرا م» کتاب العقل والجھل«

البتھ  کتاب العقل والجھل است و،  شودیکھ افتتاح م  یاولین کتاب  و...  الحجة
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مــا .  کــنمیگیــرد کــھ توضــیحش را عــرض م ــیجھل در برابر عقل قرار م ــ

عقل و حجّیت عقل   یبرا  یبینیم کھ روایات شیعھ احترام و ارزش عجیبیم

  .)٣٨٣ص ، ١٦ج ، / ھمان ٦٩٥ص ، ٢٢ج ، ھمان ( قائل است

امُ إِنَّ ِ�َِّ عَلَ « با تمسک بـھ روایـت معـروف  مطھریاستاد   النـَّاسِ حُجَّتـَينِ ی� هِشـَ

ا  ةً فأََمـــَّ ةً َ�طِنـــَ ــَّ اهِرَةً وَ حُجـ ةً ظـــَ ةُ حُجـــَّ لُ والأنَبِْيـــاءُ والأئَِمـــَّ اهِرَةُ فاَلرُّســـُ ــَّ الْعُقُولُ  الظـ ــَ ةُ فـ ا الْبَاطِنـــَ » وَ أَمـــَّ

  : کندگونھ احتجاج میاین  ،)١٣٧ص ،  ١ج ، ق ١۴٠٣،  مجلسی (

خــدا دو حجــت :  مــردم بگویــد  ییک پیشــوا  ینیست کھ در حدیث  یاین شوخ

؛ حجــت بــاطنحجت ظــاھر و    :)شودیحجت بھ امام و پیغمبر گفتھ م(  دارد

است کــھ از  یاین حدیث.  حجت ظاھر انبیا ھستند و حجت باطن عقول مردم

 یممکن اســت بگوییــد بعض ــ.  ھست  یمسلمّات احادیث شیعھ است و در کاف

،  مطھـری (  بھ ھرحال این مطلــب ھســت،  من بھ آن کار ندارم.  عمل نکردند

  .)٦٩٥ص ،  ٢٢ج ، آثار 

بـھ یـک نکتـھ ظریـف در تفسـیر عـالم و ،  در تبیـین حـدیث  مطھریشھید  

بسا انسانی با تحصیل و چھ،  کند کھ عاقل اخص از عالم استعاقل اشاره می

ھای گـاه بـھ تأمـل و تعقـل در اندوختـھولـی ھیچ،  کوشش علمی را کسب کنـد

چنین انسانی ازمنظر روایات نھ عاقـل کـھ جاھـل ،  علمی خود نپرداختھ باشد

  :شودمحسوب می

کھ در این حدیث آمده نیز نقطھ مقابل عقل اســت و عقــل در روایــات   یجھل

بینیــد یکھ م یدر غالب موارد. آن نیرو و قوّه تجزیھ و تحلیل است  یاسلام

، نیســت  ســوادیب ــ  یامعنجاھل در مقابــل عــالم و بــھ،  اسلام جاھل را کوبیده

اســت کــھ از خــودش فھــم و قــدرت   یعاقل کس.  بلکھ جاھلْ ضد عاقل است

 یمــا خیل ــ.  است کھ این قدرت را نــدارد  یتجزیھ و تحلیل دارد و جاھل کس
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اینکــھ   یامعننــد بــھاعالم؛  نــداجاھل  یول ــ،  نــدابینیم کــھ عالمیافراد عالم را م

شان یک اما ذھن،  اندچیزھا یاد گرفتھ  یخیل،  فراگرفتھ از بیرون زیاد دارند

تجزیــھ و تحلیــل ، استنباط ندارند، خودشان اجتھاد ندارند، انبار بیشتر نیست

شــان عقل  ییعن ــ؛  نداجور اشخاص ازنظر اسلام جاھلاین.  در مسائل ندارند

،  ھمـان (  عقلــش راکــد اســت  یول ــ،  دممکن است علمش زیاد باش.  راکد است

  .)٦٩٦ ـ٦٩٥ص ، ٢٢ج 

ؤْمِنِ «  حدیثاستاد درادامھ بھ   ةُ ضـالَّةُ الْمـُ ،  ٢ج ، ھمـان (  کنـداسـتدلال می»  الحِْکمـَ

شـوند کـھ منشـأ رشـد عقلانیـت و ایشان در نقد این توجیھ متذکر می  .)٩٧ص 

 واقـع مطلـب ایـن اسـت کـھ  یول: «گرددفلسفھ در تشیع بھ خود امامان برمی

تفکـر   ند کھ مـردم را بیشـتر دعـوت بـھ تعقـل واائمھ شیعھ،  سرمنشأ این امر

  .)٣٨٣ص ، ١٦ج ، / ھمان ٦٩٥ص ، ٢٢ج ، ھمان » (اندکرده 

گری و نقـش امامـان در عـدم رسـوخ تفکـر قشـری،  دیگـراستاد در جای  

  :فرمایدگونھ تحلیل میجمود بھ مکتب تشیع را این

محفــوظ بــود و علــتش ھــم ھمــین اســت کــھ   یگرشیعھ از این قشــری  یدنیا

مقــارن عصــر ائمــھ بــود و ائمــھ   یگرکھ ایــن نھضــت قشــری  عرض کردم

شــیعھ و ،  کھ در تــاریخ  یطوربھ؛  شان بھ راه معتزلھ بسیار نزدیک بودراه

، یبسیار یگفتند و حتیم» عدلیھ« کردند و بھ آنھایمعتزلھ را با ھم ذکر م

در   یگرنھضت قشــری.  یھا را شیعگویند و معتزلییم  یھا را معتزلشیعھ

  .)٧١٤ص ، ٢٢ج ،  ھمان ( شیعھ راه نیافت تا در چھار قرن پیش

ھـای نـاب و فلسفھ را آموزه ایشان علت اصلی امتزاج تشیع با عقلانیت و 

  :کندتوصیف می ژرفای صادر از ائمھ اطھار

فقــط  ،  جنبان این طرز تفکر و این نوع تمایــل حقیقت این است کھ سلسلھ 
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ھمھ محققان اھل تسنن اعتراف دارند کــھ  .  بودند   بیت   و فقط ائمھ اھل 

حکیم اصحاب بود و عقل او بــا مقایســھ بــا عقــول دیگــران نــوع    ی عل 

مرکــز  :  کنــد می   را چنــین توصــیف   امــام علــی ســینا  ی ابوعل .  دیگر بــود 

او در میان خلق    ...   حکمت و فلک حقیقت و خزینھ عقل امیرالمؤمنین 

/  ١۵ص   ، ١٣۵٢،  ســینا ابن (   1س آن چنان بود کھ معقول در میــان محســو 

  . ) ٣٨٥ص ،  ١٦ج ،  مطھری 

  اسلامالبلاغھ بستر رشد تفکرات فلسفی خالص در قرآن و نھج. ۴ـ٢

کند کھ بسـتر تفکر شیعی را تفکر عقلی فلسفی توصیف می مطھــریشھید  

  :است البلاغھ و سیره دیگر ائمھ اطھارنھج،  اش قرآن کریم اصلی

و تجزیھ و تحلیل آن مســائل ـ  بیت وسیلھ ائمھ اھلطرح مباحث الھیات بھ

از  یالبلاغھ است ـ سبب شد کھ عقل شیعکھ نمونھ آنھا و در صدر آنھا نھج

البتھ این یــک بــدعت و چیــز تــازه   درآید و  یصورت عقل فلسفیام بھلأاقدیم

مسلمانان نھــاده اســت و   یاست کھ خود قرآن پیش پا  یراھ،  در اسلام نبود

عنوان تفســیر قــرآن آن حقــایق را و بھ  یتبع تعلیمات قرآنبھ  بیت ائمھ اھل

متوجھ دیگران است کھ این راه ،  ھست  یاگر توبیخ.  ابراز و اظھار نمودند

دھــد کــھ از صــدر یتــاریخ نشــان م ــ.  را نرفتند و وســیلھ را از دســت دادنــد

در .  ایــن مســائل گــرایش داشــتھ اســت  یسوشیعھ بیش از دیگران بھ،  اسلام

 یگرایش ــ، تر بودنــدمیــان اھــل تســنن گــروه معتزلــھ کــھ بــھ شــیعھ نزدیــک

جماعــت آن را   یدانــیم مــزاج اجتمــاعیم ــ  کــھچنان  یول ــ،  جھت داشــتندبدین

  
  سینا در متن اثر استاد نبود. ابنمذکور از . عبارت ١
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  .)٣٨٣ص ، ١٦ج ،  ھمان ( بعد منقرض شدندنپذیرفت و تقریباً از قرن سوم بھ

دربردارنـده نکـات عقلـی   البلاغـھنھجدر    علــیازمنظر استاد کلمات امـام  

محــض و اصــول فلســفی خــالص اســت کــھ زمینــھ رشــد فلســفھ در اســلام را 

  :ھموار کرده است

در یــک .  بھ دو گونھ مطرح شده اســت  یالبلاغھ مسائل الھگفتیم کھ در نھج

 عنوانبــھ، کار رفتــھکــھ در آن بــھ یجھــان محســوس بــا نظامــات، گونــھ آن

دھد مورد تأمل و یو کمال پدیدآورنده خود را ارائھ م  یکھ آگاھ»  یاآیینھ«

محــض و  یتعقل ــ یھــااندیشھ، وجو قرار گرفتھ است و در گونھ دیگرجست

 یالھ ــ یھــابیشــترین بحث. خالص وارد عمل گردیده اســت  یمحاسبات فلسف

خــالص تشــکیل  یمحــض و محاســبات فلســف یالبلاغــھ را تفکــرات عقل ــنھج

کمالیھ و جلالیھ ذات حق تنھا از شــیوه دوم ون و صفات  ئدرباره ش.  دھدیم

  .)٣٨٦ص ،  ھمان ( استفاده شده است

  ابداعات فلاسفھ اسلامی مُلھَم از آیات و روایات. ۴ـ٣

ســازد عمــده کشــفیات مبــانی و خاطرنشــان می، ایشــان در موضــع دیگــر

  :بوده است  اصولی فلسفھ با الھام از آیات و روایات ائمھ اطھار

فــرق   یول ــ،  است  یبخش معارف الھترین منبع الھامبزرگ  یتعلیمات اسلام

فکــر و   یکھ بخواھد از این تعلیمــات الھــام بگیــرد و نیــرو  یاست میان کس

مســائل را   ییعن ــ؛  کار انــدازدایــن الھامــات بــھ  یاندیشھ خود را بــھ راھنمــای

، و عبور از مقدمھ بھ نتیجھ و استنتاج نظریات از بدیھیات  یصورت علمبھ

تعبــد و اعتمــاد بــھ   یکھ یک مدعا را صــرفاً از رو  یھضم کند و میان کس

در فلســفھ   یو بلکــھ عمــده معــارف الھ ــ  یبســیار.  بھ قبول نماید  یگوینده تلق
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 یکھ اکنون مبــرھن و مســلّم و قطع ـــ  خصوصاً در حکمت متعالیھ،  یاسلام

اســت کــھ   یآغازش الھامــاتـ    قرار گرفتھ است  یاست و در قلّھ معارف الھ

،  ھمـان (  انــدگرفتــھ  یروشندلان از مضامین آیات و روایات و ادعیــھ اســلام

  .)١٠٢٥ص ،  ٦ج 

در جای دیگر دربـاره نقـش آیـات و روایـات در تکامـل فلسـفھ در اسـلام 

  :نویسدمی

واقــع شــده و فلســفھ  یفلاسفھ اسلام  یھمین آیات و روایات است کھ راھنما

 یرمایھ و با طراوات کرده است کــھ بــا فلســفھ یونــانپُ   یرا بس  یاسلام  یالھ

 یاین آیات و روایات خود مبحث  یبررسو    پیش از اسلام قابل مقایسھ نیست

ــت ــب اس ل و جال ــتھ. مفصــّ ــا گذش ــلام، از اینھ ــارف اس ــائل و  یدر مع مس

مربوط بھ این مبحث وجــود دارد کــھ بــا درنظرگــرفتن اصــول   یموضوعات

، دیگر بیان و توضیح آنھا ســاده نیســتازسوی  یازسویی و آثار نقل  یبرھان

  .)٣٦٣ص ،  ١ج ،  ھمان ( جملھ استازآن

البلاغـھ بـر معارف قرآن کریم و نھج  تأثیردر جای دیگر بھ    مطھریشھید

گونـھ تصـریح پذیری فلسفھ اسلامی اینتعبیردیگر بھ تسلیم فلسفھ اسلامی و بھ

  :کندمی

، ھرچــھ زمــان گذشــت، با اینکھ کلام را در خود ھضــم کــرد  یفلسفھ اسلام

حساب معارف قرآن و .  اسلام شد  یبیشتر تسلیم معارف قرآن و آثار عرفان

ــمتنھج ــھ و قس ــلام یالبلاغ ــارف اس ــذ مع ــر از مآخ ــلام  یدیگ ــاب ک از حس

در  یبلکھ خود حجاب،  کلام بیش از فلسفھ از این معارف دور بوده.  جداست

اســت از   یشود فلسفھ صــدرا چھــارراھیاینکھ گفتھ م.  راه این معارف بود

تعبیــر ،  فلسفھ مشّاء و اشراق و عرفان و طریقھ متکلمین یا طریقھ متشرعھ
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طریقــھ متکلمــین یــا   یجاتر این اســت کــھ بــھتعبیر صحیح،  نیست  یصحیح

  .)٢٣٥ص ،  ١٣ج ،  ھمان ( اسلام را بگذاریم یطریقھ متشرعھ معارف اصل

در طرح برھان صدیقین    سینا بوعلی مثال بھ الھام  استاد درادامھ برای 

  . ) ھمان (   کند از آیات اشاره می 

غیرواقعـی علـل امتـزاج  نقد استاد بر احمد امین و راسل در توجیـھ  .  ۴ ـ۴

  تشیع با عقلانیت 

و نیـز محققـان خـارج از اسـلام   سـنّت  اندیشوران رقیب تشیع یعنـی اھـل

جملگی اعتراف دارند کھ مکتـب تشـیع مکتـب عقلانـی و قرابـت خاصـی بـا 

گفتــھ علــل حقیقــی آن بــر خواننــده از نکــات پیش. فلســفھ و اصــول آن دارنــد

ولـی آنــان در تحلیــل آن بـھ علــل غیرواقعــی اشــاره ، شــودفاضـل روشــن می

اند کھ مورد نقد استاد قرار گرفتھ اسـت و در ایـن مجـال در حـدّ اشـاره کرده 

  .شویم بدان متذکر می

  احمد امین و استناد بھ باطنی و تأویل گرائی

  ی عقل شیع :  ست عترف ا کند کھ م اشاره می   احمد امین استاد بھ اعتراف  

  تر بـوده اسـت ی استدلال   ی ادوار عقل شیع   ی است و در تمام   ی عقل استدلال 

تـر  ی اسـتدلال   ی توجیھ کند کھ علـت اینکـھ عقـل شـیع   گونھ خواھد این ی م و  

  . اند این است کھ اینھا بیشتر متوجھ تأویلات بوده ،  است 

او پـس . کنـدیسلام این مطلب را تصـدیق مـظُھرالإنخست در جلد    ایشان

، بودنـد یوسـیلھ فـاطمیین کـھ شـیعدر مصر بھ  یدرباره جنبش فلسف  یاز بحث

  :گویدیم

  یوالعهــد البــويه  یالعهد الفــاطمیذلک ف  یو لذلک کانت الفلسفة �لتشيع الصق منها �لتسنن نر 
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سلامية و نشر کتبها  قطار عناية بدراسة الفلسفة الإکثر الأأخيرة کانت فارس  العصور الأیف یو حت

عصر� الحديث و کان فيه نزعــة تشــيع و قــد تعلــم الفلســفة    یمصر ف  یفغانالدين الأو لما جاء جمال

  ،ق۲۰۰۴،  احمــد امــين(  مصــر  ینشــر هــذه الحرکــة ف ــ یقطار الفارسية کان هوالذ سلامية �ذه الأالإ

چســبد و ایــن را در عھــد یفلســفھ بــھ تشــیع بــیش از تســنن م ــ  :)۱۴۳ص  ،۱ج

اخیــر نیــز  یدر عصــرھا یحت ــ. بینــیمیبویــھ ایــران م ــلآ  فاطمیون مصــر و

دیگر بیشتر بھ فلسفھ  یاسلام یکشور ایران کھ شیعھ است از تمام کشورھا

داشت و در ایران   یکھ تمایلات شیع  یالدین اسدآبادسیدجمال.  عنایت داشت

در آنجــا  ییک جنبش فلسف، کھ بھ مصر آمد ھمین، تحصیل فلسفھ کرده بود

احمد امین در اینکھ چرا شیعھ بیش از غیرشــیعھ تمایــل   یول،  وجود آوردبھ

علــت : گویــدیاو م ــ. شــودیعمداً یا سھواً دچار اشتباه م ــ،  داشتھ است  یفلسف

و تمایل آنھــا بــھ   یگرباطنی،  یو فلسف  یعقل  یھاتمایل بیشتر شیعھ بھ بحث

خود ناچار بودند از فلسفھ استمداد   یگرتوجیھ باطنی  یآنھا برا.  تأویل است

و ھمچنــین ایــران  بویــھ][آل یو ایــران بــویھ یجھت مصر فاطمکنند و بدین

 داشــتھ اســت یتمایــل فلســف یبیشتر از سایر اقطار اسلام  یو قاجار  یصفو

  .)٨٨۴ص ۶ُج و ٣٨٣ص، ١٦ج، ١٣٧٧،  مطھری(

احمــد سـخن ، تـر اشـاره شـداستاد با مشاھده نسبت کذب بھ تشـیع کـھ پیش

  :کندتوصیف نموده و تصریح مییاوه  را   امین

، آنھا بودند کھ در احتجاجــات خــود. وجود آوردنداین تمایل را ائمھ شیعھ بھ

ــھ ــادر خطاب ــود یھ ــا، خ ــود و در دعاھ ــات خ ــث و روای ــود  یدر احادی خ

البلاغھ یک نھج. را طرح کردند یترین مسائل حکمت الھترین و دقیقعالی

ما در روایات شیعھ روایــات ،  یازنظر احادیث نبو  یحت.  استنمونھ از آن  

. از رسول اکرم روایت نشده اســت  ییابیم کھ در روایات غیرشیعیم  یبلند
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کــلام و فقــھ و اصــول فقــھ نیــز   در،  اختصاص بــھ فلســفھ نــدارد  یعقل شیع

  .)٣٨٤ص ،  ١٦ج ،  ھمان ( چیز استامتیاز خاص دارد و ریشھ ھمھ یک

علـت ، فیسلوف ملحـد قـرن بیسـتم  برتراند راسل :راسل و استناد بھ نفوذ ایرانیان

دیگـر ایـن   یبرخـ.  دھـدشـیعیان ایرانـی نسـبت می  تأثیرعقلانیت تشیع را بھ  

  :ندااند و گفتھدانستھ»  ملت شیعھ«  تفاوت را مربوط بھ

 یبودنــد و ایرانیــان شــیعھ بودنــد و مــردم ایــران مردم ــ  یچون شیعیان ایران

را  یبا فکر و عقل نیرومند خود معــارف شــیع،  اندیش بودندنازک  متفکر و

ــلام ــگ اسـ ــھ آن رنـ ــد و بـ ــالاتر بردنـ ــد یبـ ــری ( دادنـ ،  ١٦ج ،  ١٣٧٧،  مطھـ

  .)٣٨٥ ـ٣٨٤ص 

سسـتی ، گفتھ در تقریر نفش عقل و فلسفھ در مکتـب تشـیعاز مطالب پیش

. شود کھ بھ اعاده مطلب نیازی نیسـتآشکار می راسلو  احمد امیندو توجیھ  

  :دھدمی راسلاستاد پاسخ نقضی بھ شبھھ ،  افزون بر مطالب پیشین

بودنــد  یاولاً نھ ھمھ شیعیان ایران ــ: گوییمیما بھ طرفداران این طرز فکر م

ــد ــیعھ بودنــ ــان شــ ــھ ایرانیــ ــھ ھمــ ــدبن. و نــ ــا محمــ و  ییعقوب کلینــ ــآیــ

 یایران ــ یطالب مازنــدرانابیو محمــدبن یبابویھ قم ــبنحســینبنیعلمحمدبن

حجاج بنو مســلم  یو ابــوداود سجســتان  یاســماعیل بخــارامــا محمدبن،  بودند

البلاغــھ کننــده نھجیکــھ جمــع آور  یرض ــ  آیا ســید؟  نبودند  یایران  ینیشابور

با نفوذ فاطمیین چرا  ... ؟بودند یآیا فاطمیین مصر ایران؟  بود  یایران،  است

میــرد و یشــود و بــا ســقوط آنھــا آن فکــر م ــیاحیا م ــ  یفکر فلسف،  در مصر

،  ٦ج ، ھمـان (  !؟شــودیمجــدداً احیــا م ــ  یشــیعھ ایران ــ  وسیلھ یک ســیدسپس بھ

  .)٣٨٤ص ،  ١٦ج ،  / ھمان ٨٨٤ص 
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  پاسخ چند شبھھ. ۴ـ۵

تعبیر دقیــق بــا زعم خــود عقــل و فلســفھ را بــا اســلام و بــھبرخــی کــھ بــھ

ــازگار می ــن ناس ــھ دی ــود ب ــی خ ــدرویکــرد معرفت درصــدد تضــعیف و ، دانن

بردن رابطھ وثیـق تشـیع بـا عقـل و فلسـفھ برآمدنـد کـھ در ذیـل بـھ زیرسؤال

  .شودبعضی از این شبھات اشاره می

  شبھھ احمد امین در استناد روایات حِکَمی بھ امام علی. ۴ـ۵ـ١

آنان در انتسـاب ایـن .  انددیگر شده   یدیگر دچار توھم  یو برخ  احمد امین

گویند عرب پیش از فلسفھ یونان بـا یاند و متردید کرده  یعلنوع کلمات بھ  

ایـن سـخنان را ؛  ھا آشنا نبـودیھا و موشکافتجزیھ و تحلیل،  ھااین نوع بحث

! انـدبسـتھ ابیطالــببنیعلانـد و بـھ امـام فلسـفھ یونـان سـاختھ  بعدھا آشنایان بـا

  .)٣٨٥ص ، ١٦ج ، ھمان (

سازد کـھ وجـود کلمـات حکمـی استاد در نقد شبھھ مذکور خاطرنشان می

علت اتصال آنان بھ عالم ملکوت و علم لـدنی اسـت در روایات معصومان بھ

  :کھ آن موجب بالندگی فلسفھ در تشیع شد

تنھا عرب آشنا نھ. آشنا نبود  یگوییم عرب با چنین کلمات و سخنانیما ھم م

احمد  یآقا.  یونان و فلسفھ یونان ھم آشنا نبود.  غیرعرب ھم آشنا نبود،  نبود

از قبیــل ابوجھــل و ابوســفیان از لحــاظ  یرا در سطح اعراب ــ یامین اول عل

مگــر عــرب !  دھــدیترتیــب م ــ  او کبــر  اآورد و آنگاه صــغریاندیشھ پایین م

شــده تربیت یمگر عل !؟آشنا بود، کھ قرآن آورد یو مفاھیم  یبا معان  یجاھل

عنوان اعلــم را بــھ  یمگر پیــامبر عل ــ  !؟یافتھ مخصوص پیامبر نبودو تعلیم

خاطر حفــظ شــأن دارد کھ ما بھ  یچھ ضرورت  !؟نکرد  یاصحاب خود معرف
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را   یشــأن و مقــام دیگــر،  اندبوده  یاز صحابھ کھ در یک سطح عاد  یبرخ

مند بوده از برکت اسلام بھره یو افاضھ باطن یترین مقام عرفانکھ از عالی

  !؟انکار کنیم، است

و   یمردم عرب بــا ایــن معــان،  گوید پیش از فلسفھ یونانیاحمد امین م  یآقا

جواب ایــن اســت کــھ بــا .  آشنا نبودند،  البلاغھ آمده استکھ در نھج  یمفاھیم

پس از فلسفھ یونان ھم آشنا ،  البلاغھ آمده استکھ در نھج  یو مفاھیم  یمعان

زیــرا !  مســلمانان غیرعــرب ھــم آشــنا نشــدند،  تنھا عرب آشنا نشــدنھ!  نشدند

از   ییعن ــ،  اســت  یاینھا از مختصات فلسفھ اسلام.  فلسفھ یونان ھم آشنا نبود

آنھا   یاسلام  یمختصات اسلام است و فلاسفھ اسلام تدریجاً با الھام از مباد

  .)٣٨٦ص ،  ھمان ( را وارد فلسفھ خود کردند

  زدگی فلاسفھشبھھ ناسازگاری فلسفھ با اسلام و اتھام یونانی. ۴ـ۵ـ٢

تبع ورود کلمات حکمی و ژرفا از امامان فلاسفھ مباحـث اشاره شد کھ بھ

ھــای دینــی چــون شــناخت خــدا و عقلــی و فلســفی دقیقــی را در تبیــین آموزه 

گرایان خـوش نیامـده و اند کـھ بـھ ذوق برخـی از قشـریصفاتش طرح نموده 

زدگی بــھ نمــودن اتھــام یونــانیمــدعی ناســازگاری آن بــا روح اســلام و وارد

  .فلاسفھ شدند

ھای متقــدم و امــروزه ادعــای مــذکور ازســوی متکلمــان اشــعری در ســده 

توسط بعضی شیعیان در قالب اخباریون یا طرفدران فلسـفھ حسـی و تجربـی 

  :فرمایدباره میاستاد دراین. شودمطرح می

کاربردن ایــن شــیوه ھــا و در بــھگونــھ بحثدانــیم در ارزش اینیم ــ کــھچنان

گونــھ بــوده و ھســتند کــھ این یھمواره افراد.  ھست  یتفکر شک و تردیدھای
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در عصــر مــا .  داننــدییا ھــردو نــاروا م ــ  ییا شرع  یھا را ازنظر عقلبحث

ھــا چنــین تجزیــھ و تحلیــل کننــد کــھ روح اســلام بــا ایــنیادعــا م ــ یگروھ ــ

الھام قــرآن  فلسفھ یونان نھ بھ ھدایت و تأثیرناسازگار است و مسلمین تحت 

گونھ مباحث شــدند و اگــر دقیقــاً تعلیمــات قــرآن را مــد نظــر قــرار وارد این

ایــن افــراد .  کردنــدیرپیچ و تــاب نم ــخود را گرفتار این مباحث پ ــُ،  دادندیم

 یالبلاغھ بھ عل ــجھت در اصالت انتساب این قسمت از مباحث نھجھمینبھ

بــا   یازنظــر شــرع  یگروھ ــ  یدر قــرن دوم و ســوم ھجــر.  کنندیتشکیک م

بودنــد کــھ بــر مســلمانان   یایــن گــروه مــدع.  ھا مخالفت کردندگونھ بحثاین

کھ عامھ مردم فھم  یفرض است کھ بھ آنچھ از ظواھر الفاظ ـ در ھمان حد

متعبد باشند و ھرگونھ ســؤال و جــواب و چــون و ،  شودیکنند ـ فھمیده میم

  یالــرَّحمْنُ عَل ــَ: «درباره آیھ قــرآن  یالمثل کسیاحیاناً اگر ف.  بدعت است  یچرای

تَو  رْشِ اســْ شــدند و طــرح یکردنــد و ناراحــت م ــیاخم م ــ، کردیپرسش م»  یالْعــَ

» الکيفيــة مجهولــة والســؤال بدعــة: «گفتنــدیدانســتند و م ــیرا نــاروا م ــ  یچنین سؤال

این ، در قرن سوم. حقیقت مطلب بر ما مجھول است و پرسش ممنوع  ییعن

گونھ تعقــلات را بر معتزلھ کھ این)  نامیده شدند»  اشاعره«  کھ بعدھا(  گروه

بــر حیــات   یضــربھ بزرگ ــ  یپیــروز شــدند و ایــن پیــروز،  شمردندیجایز م

  .اسلام وارد آورد یعقل

ــا در قرن  ــود م ــاریین خ ــا اخب ــاً در    ی ھ ــاردھم و مخصوص ــا چھ ــم ت دھ

ایــن از جنبــھ  .  رو افکــار اشــاعره بودنــد دھــم و یــازدھم دنبالــھ   ی ھا قرن 

دنبال  اروپــا بــھ   در ،  ی امــا از جنبــھ عقل ــ  ، ) ٣٨٧ ـ٣٨۶ص ،  ھمــان (   ی شــرع 

ایــن فکــر  ،  در طبیعیــات   ی بر روش قیاس   ی و تجرب   ی روش حس   ی پیروز 

بلکــھ در ھــیچ جــا اعتبــار  ،  تنھا در طبیعیــات نــھ   ی پیدا شد کھ روش تعقل 
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این نظر    ی نتیجھ طبیع .  است   ی ندارد و تنھا فلسفھ قابل اعتماد فلسفھ حس 

زیــرا  ؛  مشکوک و غیر قابل اعتماد اعــلام شــود   ی این بود کھ مسائل الھ 

  . ) ٣٨٩ص ،  ١٦ج ،  ھمان (   بیرون است   ی و تجرب   ی از قلمرو مشاھدات حس 

  مخالفان تفکر فلسفی در اسلام. ۵

برخـی ،  ھای عقلی و فلسـفی در تشـیعاستدلالدرطول چھار سده از رشد  

انــد و درصــدد حــدف فلســفھ در دیــن و بــھ مخالفــت بــا اصــل فلســفھ پرداختھ

  .شوداند کھ اکنون بھ برخی موارد اشاره میخصوص در تشیع شده بھ

  )گرایانظاھر(  اشاعره. ۵ـ١

گـردد کـھ اھـل یشینھ ایـن رھیافـت بـھ نیمـھ دوم سـده اول ھجـری برمـیپ

کردنـد و ھرنـوع حنابلھ بھ ظواھر آیـات و روایـات بسـنده مـی  ویژه بھحدیث  

بسا بـدعت ھای دینی را منع و چھو پژوھش از مضامین عقلی آموزه   پرسش

 نـامی اھـل نایـیکـی از فقھ، انسبنمالکشخصی از  نمونھرایب؛  انگاشتندمی

تَوَ   یالـرَّحمْنُ عَل ـَ«  ھدربـاره آیـمالکی    فقھ  مؤسس  و  سنّت رْشِ اسـْ وی .  پرسـید»  یالْعـَ

خشـمناک ، بـود موظف عالم دینی بھ روشنگری و پاسخ علمی  در جایگاه کھ  

چگونگی آن مجھـول و ایـن پرسـش : و گفت  نشستاش  شد و عرق بر چھره 

ــدعت اســـت ــتور داد آن مالـــک .»بدعـــةعنـــه الکيـــف مجهـــول والســـؤال «: بـ ــاه دسـ گـ

  .)٩٣ص ،  ١ج ، تا] [بی ،  شھرستانی (  کننده را از مجلس اخراج کنندسؤال

وی .  شـدت از ایـن رھیافـت جانبـداری کـرده اسـتمتقدمان بھز  ا  تیمیھابن

،  م ١٩٩٣، تیمیـھ ابن (  کرده اسـت  صفتوترین خلق بھ خداوند  را جاھل  فیلسوفان

ــن   / ١٣١ص ،  ٢ج  ــة ی عز ؛  ٢٠٢و    ١٨٤ص صــ،  المنطــق نقض :  ز ی و )  ٣٠٢ ـ٢٩١ص ،  زالعظم
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استدلال بر خداونـد ازطریـق ،  پیامبراننیز  و    کریم قرآن  منش  کند  ادعا می

،  ١ج ،  ١٩٩٣،  ھمـو ( ھای طبیعی و نھ برھـان عقلـی و منطقـی اسـتتذکر نشانھ

ا براھین عقلـی بھا و  ا نشانھباثبات خدا  میان  کند  وی تأکید می  .)١٦١ ـ١٥٨ص 

  .وجود دارد بزرگیتفاوت  

 گرایانو تجربھ حسی. ۵ـ٢

شناســی دین: تجربــی و طبیعــی معتقدنــدمنــدان بــھ علــوم برخــی از علاقــھ

 اید.دستتجربی و حسی بھ  گوناگونبا مطالعھ در طبیعت و علوم    باید  یحقیق

مفـاھیم انتزاعـی و ذھنـی اسـت کـھ تـوان نیـل ، رفسفی صِ لعقل و براھین ف

باورنـد کـھ ایمـان دانشـمند آنـان براین.  انسان بھ معرفت حقیقی خدا را ندارند

از ایمـان فقیـھ یـا فیلسـوف ، داردتجربی کھ از اسرار و نظم عالم مـادّه خبـر 

  .بیشتر است

  ظھور معرفت حسی گرائی و مخالفت با فلسفھ در اسلام 

بلکـھ بـا ،  ی منحصـر نشـده سـنتّ  اشاره شد کھ مخالفان فلسـفھ بـھ متکلمـان

انـد راه آن درصدد بر آمده  تأثیربرخی تحت ، پیشرفت علوم تجربی در غرب

عقل و فلسفھ را در تفسیر دین و شناخت خدا کنار بگذارنـد و از راه حـس و 

بـاره دراین شــھیدمطھری. ھـای دینـی نایـل آینـدتجربھ بھ شناخت خدا و آموزه 

  :گویدمی

و  یپیــاپ یھــاموفقیت، اســلام ازســویی یگری در دنیــاســابقھ مــوج اشــعری

از   یگروھ ــ،  دیگردر طبیعیــات ازســوی  یو تجرب  یانگیز روش حسحیرت

را ســخت بــھ ھیجــان آورد و ســبب پدیدآمــدن  ینویسندگان مسلمان غیرشــیع

کاربردن بھ،  یو ھم از جنبھ عقل  یشد کھ ھم از جنبھ شرع  ییک نظر تلفیق
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شدند  یمدع یاز جنبھ شرع. را در الھیات مردود اعلام کردند  یروش تعقل

و  یھمــان روش حس ــ  یخداشناس  یکھ ازنظر قرآن تنھا راه قابل اعتماد برا

. بیھــوده اســت،  مطالعھ در آفرینش است و آنچھ غیر این است  ییعن  یتجرب

مــردم را بــھ مطالعــھ مظــاھر ،  ھا آیــھ خــود در کمــال صــراحتقرآن در ده

طبیعت دعوت کرده است و کلید و رمز مبدأ و معاد را در طبیعــت دانســتھ 

 ھــا واروپــا را در گفتــھ یفیلســوفان حس ــ یھــاگفتــھ یاســت و از جنبــھ عقل ــ

  .)٣٨٨ص ،  ١٦ج ،  مطھری ( خود منعکس کردند یھانوشتھ

  ندوی و سیدقطب و اقبال با فلسفھ،  مخالفت وجدی

  ی ھنــد   ی سیدابوالحســن نــدو و    ی المذھب المـاد أطلال   ی عل در کتاب    ی فرید وجد 

ــاب    در  ــاذا خســرالعالم ب کت ــلمین نحطاط إ م ــندگان   المس ــلمین خوان إ «   و نویس »  المس

خود این نظر را تبلیغ و نظر مخالف    ی ھا در کتاب   و...   قطب  سید ھمچون 

عبـور مسـلمان از جاھلیـت بـھ  «   در فصـل   ی نــدو .  را سخت تخطئھ کردند 

  : گوید ی م »  محکمات و بینات در الھیات «   باعنوان »  اسلام 

پیــامبران مــردم را از ذات خــدا و صــفات او و آغــاز و انجــام جھــان و 

ــت  ــایسرنوش ــات ینھ ــد و اطلاع ــاه کردن ــر آگ ــان دراین یبش ــھ رایگ ــاره ب ب

و  یدادنــد و او را از بحــث در ایــن مســائل کــھ مبــاد دراختیــار بشــر قــرار

زیرا این علوم ماوراء حــس و طبیعــت اســت ( مقدماتش در اختیار او نیست

امــا ، نیاز ســاختندیب) و قلمرو علم و اندیشھ بشر منحصراً محسوسات است

مردم این نعمت را قدر ندانستند و بھ بحث و فحص در این مسائل کــھ جــز 

ــھگام ــتن در منطق ــاگذاش ــت یھ ــول نیس ــک و مجھ ــد، تاری ــان ( پرداختن ،  ھم

  .)٣٨٩ص 

ن انااز کتـاب کـھ دربـاره انحطـاط مسـلم  یھمین نویسنده در فصل دیگـر
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اسـلام را   یعلمـا»  دادن بـھ علـوم مفیـدکـم اھمیـت«  بـاعنوان،  کنـدیبحث مـ

  :دھدیمورد انتقاد قرار م  گونھاین

آن اندازه کھ بھ بحث دربــاره مابعدالطبیعــھ   یدانشمندان و اندیشمندان اسلام

اھمیــت  یو عمل ــ یبھ علــوم تجرب ــ، اھمیت دادند، کھ از یونان آموختھ بودند

ــد ــفھ الھ ــ. ندادن ــھ و فلس ــان یمابعدالطبیع ــز ییون ــدات  یچی ــان معتق جــز ھم

یــک سلســلھ ؛  نیســت،  انــدبــھ آنھــا داده  یآنھــا کــھ آب و رنــگ فن ــ  یپرستبت

خداوند مسلمانان .  ندارد  اھاست کھ حقیقت و معنھا و لفّاظیھا و حدسگمان

خــود از بحــث و فحــص و تجزیــھ و تحلیــل درایــن  یرا بــا تعلیمــات آســمان

نیــاز ســاختھ یب ــ،  نیست  یشیمیای  یھاشباھت بھ تجزیھ و تحلیلیمسائل کھ ب

کردنــد و نیــرو و نبــوغ  یرا ناسپاس ــ یاما مسلمانان این نعمــت عظم ــ،  است

  .)٣٨٩ص ،  ھمان ( خود را صرف در این مسائل کردند

بـا تـأثر از ،  اسـت  معاصـر  سـنّت  از روشـنفکران اھـلکـھ    اقبال لاھــوری

منبــع شــناخت و معرفــت را بــھ ســھ منبــع تجربــھ ، گرایــی غــربفلســفھ حس

بـھ مخالفـت بـا ،  بـا اطمینـانتاریخ و عالم طبیعت منحصـر کـرده و  ،  درونی

دلیـل مخالفـت خـود را انتزاعـی و   اسـت و  فلسفھ یونانی و اسـلامی پرداختـھ

  :کندبودن فلسفھ و غفلت از امور حسی ذکر میعقلی محض

دو منبــع ،  بھ مدلول قرآن.  تجربھ درونی تنھا یک منبع معرفت بشری است

دیگر معرفــت نیــز ھســت کــھ یکــی از آن دو تــاریخ اســت و دیگــری عــالم 

طبیعت با کاوش در این دو منبع معرفت اســت کــھ روح اســلام بــھ بھتــرین 

  .)١٤٧ص ، ١٣٥٦،  لاھوری ( شودشکار میآصورت 

را بـا امـا آن  ،  اشـاره دارد  نیـزنکتھ قابل ذکر اینکھ وی بـھ برھـان عقـل  

کند کھ بیانگر رویکرد حسی اقبال بھ قلمرو عقـل عقل استقرایی استعمال می
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ا کـریم بـویژه قـرآن  ھمو درباره ناسازگاری اسـلام بـھ  .)١٤٦ص ،  ھمان (  است

روح قرآن بـھ . روح قرآن اصولاً ضد تعلیمات یونانی است: «گویدفلسفھ می

پرداخـت و از امور عینی توجھ داشت و فلسـفھ یونـانی بـھ امـور نظـری مـی

  .)١٤٨ص ، ھمان » (ورزیدغفلت می  حقایق عینی

ــدس  ــانمھنـ ــران بازرگـ ــان ( در ایـ ــندگان ) ٧٤ ـ٩ص ،  ١٣٣٨،  بازرگـ و نویسـ

، در مصـر  فرید وجــدیو    ابوالحسن ندوی،  محمد قطب،  سید قطب،  الصفاإخوان

)  ٨و    ١ص   ، ک ،  ط صـ  ، ز صـ ، ق ١١۴١۴، محمود  ب ی نج  ی زک (  زکی نجیب محموددکتر  

ــارو  ــامی النش ــار ( س ــایی ٢٥ص ،  ١ج ،  ١٩٧۵،  نش ــن )  ٨٠ص   ، ١٣٨٤،  / فیروزج از ای

  .)٤٠٤ص ،  ٧ج ، آثار ،  مطھری (  اندکرده دیدگاه جانبداری  

  اخباریون و مکتب تفکیک. ۵ـ٣

سـیره نظـری  گفتـھ ـمخالفت با تعقل و فلسفھ در جھان تشیع بھ علـل پیش

امـا در ، ـ ریشـھ ندوانـده اسـت امامان و الھام و التزام عالمـان امامیـھ بـر آن

بـا طـرح دیـدگاه موافـق   ملامحمــد اســترآبادینام  چھار سده گذشتھ شخصی بـھ

شـناختی جدیــدی در تشـیع دســت زد کــھ اشـاعره و حنابلــھ بـھ معرفــت و دین

بـاره بـا دراین  مطھریاستاد  .  است  سنّت  درحقیقت ادامھ راه اشعریت در اھل

  :فرمایدبیان شیوا می

تقریباً مقارن ،  در شیعھ راه نیافت تا در چھار قرن پیش  یگرنھضت قشری

شــود کــھ روش یپیــدا م ــ ینام میرزامحمــد اســترآبادبھ  یمرد،  اوایل صفویھ

 یگیرد و از او مؤثرتر شــاگردش ملاامــین اســترآبادیاھل حدیث را پیش م

کننــد یکھ اصل یک نھضت را شروع م  یاست و عجیب این است کھ کسان

منــد بھره  یباشد ـ خود اینھا از یک نبوغ  یگرنھضت قشری،  ـ ولو نھضت
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خود احمد .  گذار یک نھضت باشندتوانند پایھینم،  ھستند و اگر چنین نباشند

ھا است کھ سال  یمرد  یملاامین استرآباد.  نیست  یحنبل ھم یک آدم کوچک 

نام فوائدالمدنیــة کــھ در آن نوشــتھ بــھ یدر مکھ و مدینھ مجاور بــوده و کتــاب

کنــد کــھ تعقــل را وارد اســلام یشــیعھ م ــ  یبھ علما  ییک تاخت و تاز عجیب

  .)٧١٥ص ،  ٢٢ج ،  ھمان ( دھدیبھ علامھ حلّی سخت فحش ممثلاً  ؛ کردند

 مفسران امامیـھ  یکم و بیش نیز در محدثان و بعض  گریاخباریرھیافت  

ای کـھ صـدرالمتألھین در اول گونـھبھ؛  ھای اخیر طرفدار داشتھ استدر سده 

کنـد کـھ افـق آنـان را بـھ حنابلـھ اھـل حـدیث تشـبیھ مـی،  قرن یازدھم ھجری

از عمــق و ژرفــای معــانی اســت و  دیدشــان بــھ اجســام مــادی منحصــر شــده 

  .)٦ ـ٥ص ،  ١ج ، ق ١۴١٩،  صدر المتالھین (  ھای دینی بازماندندآموزه 

دارد ـ  صــدوق گری ریشــھ در عالمــان متقــدم امثــال شــیخامــا آیــا اخبــاری

  ؟ اند ـ یا این محصول چھار سده پیش استطراحان آن مدعی کھچنان

سـازد باتوجـھ بـھ مـدعیات  استاد در مقام پاسـخ بـھ آن خاطرنشـان می 

کنارگذاشتن عقل و قرآن کریم و قول بھ اعتبار ھمھ روایـات    اخباریون  ـ

ای  توان بر آن پیشینھ نمی ،  ـ کھ درادامھ مقالھ اشاره خواھد شد  کتب اربعھ 

کنـد کـھ عـلاوه بـر  بـھ وجـود برخـی اشـاره می   شھیدمطھری .  تصور کرد 

ــروع  ــار در ف ــت از اخب ــات اســتدلال  ،  تبعی ــر روای ــز ب ــن نی در اصــول دی

  : کردند می 

یاد » مقلّده« عنواناز قدما بھ  یصول از گروھدر کتاب عُدّةالأ  یشیخ طوس

علت اینکھ شیخ . انداز خود نداشتھ یآنھا مکتب یول، نمایدیکند و انتقاد میم

این است کھ در اصول دیــن ھــم بــھ اخبــار اســتدلال ، خواندیآنھا را مقلدّه م

  .)١٦٨ص ،  ٢٠ج ،  مطھری ( اندکرده
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 ،»خشـکی عجیـب« ،»جمود« ،»ضدعقل«  استاد از اخباریون با وصف

و    ٣٨٧،  ١٧٠ص ،  ھمـان ( کننـدتعبیر می» مانند خوارج« و»  رو اشاعره دنبالھ«

ــاعنوان .)١١١ص ،  ٢١ج  ــان بــ ــعی از آنــ ــم و « وی در موضــ ــان مھــ جریــ

  .)١٦٨ص ، ٢٠ج ، ھمان (  کندیاد می» خطرناکی

درباره خاسـتگاه  مطھریاستاد : ی الله بروجـردگری ازنظر آیتاخباری و پیشینھ ریشھ  

ــاری ــدایش و ظھــور اخب ــد از آیــت، گریو بســتر پی ــب و جدی ــی جال الله تحلیل

  :شودقلم خود استاد گزارش میکند کھ بھگزارش می بروجردی

نقــل   یدانــم از چــھ مــدرکیداشتند کھ نم  ییک حرف  یبروجرد  یمرحوم آقا

کــھ ھنــوز  ٢٢در تابســتان ســنھ . بــود یحــرف بســیار جــالب  یول ــ،  کردندیم

این را من در بروجرد .  ما بھ بروجرد رفتھ بودیم،  ایشان بھ قم نیامده بودند

از ایشان شنیدم و در قم دیگر نشــنیدم و غفلــت کــردم کــھ از ایشــان بپرســم 

  ؟مدرکش چیست

او بــر  یھاو اســتدلال  یکھ ایــن جریــان ملاامــین اســترآباد  یایشان یک وقت

گفتند کھ این نھضــت مقــارن یم،  کردندیو بر انکار عقل را نقل م  ضدعقل

اســاس  بــر، کــھ در اروپــا پیــدا شــد یاو ضد فلسفھ  ضدعقلاست با نھضت  

آنھــا ھــم .  شــروع شــد  و...  کھ از دکارت و بــیکن  یگریو تجرب  یگریحس

ــھ دیگــربھ ــد یگون ــت کردن ــل مخالف ــا تعق ــا منطــق و ب ــر یول ــ، ب ــاس  ب اس

کــھ   یافکــار  تــأثیربودند کھ ملاامین تحت    یایشان مدع.  معتبرشناختن حس

  .)٧١٩ص ،  ٢٢ج ،  ھمان ( قرار گرفتھ بود، اروپا پیدا شده بود یدر دنیا

بــا جریانــات معاصــر فلســفھ  اســترآبادیایشــان درادامــھ بــھ وجــھ آشــنایی 

سفرھای متعدد وی بھ مکھ و مدینھ و مجاورت وی در مکھ و مدینـھ ،  غرب

  :نویسدکند و میاشاره می
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من مجھول مانده این است کھ در آن وقت ھنــوز ایــن افکــار در   یآنچھ برا

 !؟ایــن افکــار قــرار گرفتــھ بــود  تأثیرپس چگونھ او تحت  ؛  ایران نیامده بود

ــود و خیل ــ ــران نب ــاً در ای ــین غالب ــون ملاام ــاید چ ــود  یش ــاور ب ــات مج اوق

برخورد کرده و ایــن  یدر آن سفرھایش با کس، مخصوصاً در مکھ و مدینھ

  .)٧١٩ص ،  ٢٢ج ،  ھمان ( افکار را از او گرفتھ است

اسـتاد :  تأکید استاد مطھری بھ بقای تفکر اخبـاری و رسـوخ تفکـر اشـعری بـھ برخـی علمـا

ل تــاریخ اخبــاری مطھــری شــدن آنھــا توســط گری و مغلوببــا گــزارش مفصــّ

ایـن تـذکر را بـھ مخاطبـان خـود ،  انصــاریو شـاگردش شـیخ    آقاوحید بھبھانی

  :دھدمی

ن جــز در الأ ھــا شکســت خــورد ودر اثــر ایــن مقاومت  یالبتھ مکتب اخبار

گری کھ بھ ســرعت ھمھ افکار اخباری  یول،  ندارد  یگوشھ و کنارھا پیروان

و شدت پس از پیدایش ملاامــین در مغزھــا نفــوذ کــرد و در حــدود دویســت 

بینیــد ین ھــم م ــالأ،  از مغزھــا بیــرون نرفتــھ،  سال کم و بــیش ســیادت کــرد

،  ھمـان (  داننــدیجــایز نم ــ،  در کــار نباشــد  یھا تفسیر قرآن را اگر حدیثیخیل

  .)١٧٠ص ، ٢٠ج 

بلکــھ ، اســتاد در موضــع دیگــر بــھ بقــای تفکــر اخبــاری در ذھــن برخــی

فکـر   یولـ: «کنـدگونـھ اذعـان میتعبیر خود استاد در بسیاری از فقھـا اینبھ

از مجتھـدین نیـز افکـار  یدر بسـیار  یحتـ،  از بین نرفتھ  یکلھگری باخباری

،  ٢٢ج ،  ھمـان » (گری ھنوز نفوذ دارد و بقایایش در افکـار آنھـا ھسـتاخباری

  .)٧١٨ص 

ایشان در موضع دیگر از رسوخ تفکر اھل حدیث عامھ بھ عالمان شیعی 

  :کندگونھ اظھار تأسف میدر حوزه معارف این
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آنچھ مایھ تأسف است این است کھ در قرون متأخر طرز تفکر اھــل حــدیث 

پیــدا شــدند کــھ   یدر شیعھ نیــز گروھ ــ،  عامّھ در میان شیعھ ھم رسوخ یافت

، را بــدعت و ضــلالت شــمردند یھرگونــھ تعمــق و تفکــر در معــارف الھ ــ

انحــراف از ســیره پــاک پیشــوایان ایــن  یکــھ بلاشــک ایــن نــوع  یدرصورت

  .)٨٨٧ص ،  ٦ج ،  ھمان ( مذھب است

  ھا و ادلھ آنھاویژگی؛ گریاخباری. ۶

در حـذف نقـش عقـل گری  نقـش مھـم رویکـرد اخبـاریدراینجا بـھ علـت  

 ھـا و ادلــھ رویکـرد فــوقعنوان از ادلـھ اربعــھ بـھ توضــیح بیشـتر ویژگیبـھ

  .پردازیم می

  گریھای اخباریویژگی. ۶ـ١

ــاری ــھچنانگری اخب ــیعھ، از اســمش پیداســت ک ــع ش ــار منب ــان چھ  از می

بیشتر بر روایات و اخبار امامان تأکیـد دارد و )  عقل و اجماع،  سنّت  ،کتاب(

آیـد اخبـاری بـا انکـار حجیـت نظر میبـھ.  انگاردسھ منبع دیگر را نادیده می

ای نیز بھ انکار قرآن کریم پرداختھ است کھ در ذیـل بـھ تبیـین بھ بھانھ،  عقل

  .شودآن اشاره می

  عدم حجیت عقل. ۶ـ١ـ١

ــتین و  ــرمھم نخس ــاریت ــده ، گریین خصــلت اخب ــت و نادی انگاری مرجعی

. اعتبار عقل در تفسیر و تبیین معارف دین اعم از عرصھ فقـھ و کـلام اسـت

  :کندگونھ نقل میرا این استرآبادیباره دیدگاه  استاد دراین
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ــک اســتدلال ــاً ی ــل اتفاق ــاره عق ــھ یخیل ــ یھادرب  یاروشــنفکرانھ و متجددان

او علیــھ عقــل ، علیــھ فلســفھ گفتنــد و...  کھ دکارت  یھاینظیر حرف؛  کندیم

کنــد یفلاسفھ را مطرح و نقــد م ــ یھاحرف.  است  یمھم  یھاکھ حرفگفت  

 یبعــد ایــن بحث ــ، جور اشتباه کردنــدآنجا این،  چنین اشتباه کردندکھ اینجا این

 یکنــد کــھ منشــأ خطــایمطرح م ــ،  جدید نیز پیدا شده  یرا کھ در میان علما

گویــد منطــق ارســطو یبعــد م ــ.  صورت است یا در مادّه  یا در؟  ذھن چیست

ذھــن را در نظــم فکــر و   یتوانــد خطــایمنطق صورت اســت و حــداکثر م ــ

مثل یک آرشیتکت کھ فقط خــوب ؛  نظم را نشان بدھد  یدیگر خطاعبارتبھ

 یآجــر خــوب، آجــرمــثلاً اما مادّه ساختمان ، تواند طرح ساختمان را بدھدیم

ایــن دیگــر ، آھنش خوب اســت یــا بــد،  سیمانش خوب است یا بد،  است یا بد

  .نیستکار او 

 یول ــ،  توانــد تصــحیح کنــدیمنطق ارسطو ھــم فقــط صــورت اســتدلال را م ــ

آن را چــھ . نــھ درصــورت فکــر، انسان در مادّه فکر اســت  یبیشترین خطا

نباید بــھ عقــل   یدر امور دین،  نیست  یچون راھ؛  نیست  یراھ؟  کنیدیکار م

 ما ھستیم و،  ما ھستیم و حدیث:  گفت.  عقل را ھم گذاشت کنار.  اعتماد کرد

، شــدید محکــوم کــرد، شــیعھ وارد فقــھ کردنــد یو اجتھاد را کــھ علمــا  سنتّ

مــا فقــط ، تقلید ھم جــایز نیســت. تعقل و تعقل جایز نیست  یاجتھاد یعن:  گفت

ھمــھ حــرام ،  کردن در مســائلرســالھ نوشــتن و اجتھــاد.  باید مقلد ائمھ باشیم

،  ٢٢ج ،  / مطھــــری ١٣١ ـ١٢٨ص   ، تــــا] [بی ،  اســــترآبادی ( انــــدر حــــرام اســــت

  .)٧١٧ ـ٧١٦ص 

  اختصاص فھم قرآن بھ معصومان. ۶ـ١ـ٢

پذیرفتنــد و اخبــاریون بیشــتر مرجعیــت و دلالــت روایــات و اخبــار را می
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؛ ـ ھسـتندھاو نـھ انسان درباره قرآن کریم معتقد بودند مخاطبـان آن امامـان ـ

ــن ــومان اختصــاص دارد و ازای ــھ معص ــز ب ــم آن نی ــابراین درک و فھ رو بن

ھـای دینـی عنوان منبع یاد کرد و در تفسـیر و تبیـین آموزه توان از آن بھنمی

گری در گزارش دیدگاه مؤسس مکتب اخبـاری  شھیدمطھری.  بدان استناد کرد

  :فرمایدمی یملاامین استرآباد یعنی

  گوینــد ی کــھ اینھــا م ــ  ی گفت از این چھار دلیل ،  را پیش گرفت   ی یک راھ 

کــدام  ھیچ   ی یعن ــ،  دلــیلش باطــل اســت ســھ    ، ) عقل   و   اجماع ،  سنّت   ، قرآن ( 

اجمــاع ھــم  ،  عقل ھم دلیل نیست ،  قرآن دلیل نیست ؛  ما دلیل نیست   ی برا 

و گذاشــت لــب    بوســید   ی ا ســبک محترمانــھ را ھم بھ قرآن    ...   دلیل نیست 

قرآن  ،  گفت قرآن را قبول داریم ،  نگفت ما قرآن را قبول نداریم .  طاقچھ 

فقــط  .  ائمھ است   ی قرآن برا ،  ما نیست   ی اما قرآن کھ برا ،  کتاب خداست 

ما کھ حــق نــداریم در قــرآن  ،  گوید ی توانند بفھمند کھ قرآن چھ م ی ائمھ م 

آنھا کھ با  ،  مخاطبین خود   ی نازل شده برا اصلاً    قرآن .  تعقل و تدبر کنیم 

ــا  ــتند و معن ــنا ھس ــرآن آش ــان ق ــد ی آن را م ــ  ی زب ــان  .  فھمن ــا زب ــرآن ب ق

فھمنــد و  ی فقــط ائمــھ م ــزند و آن زبــان را فقــط و  ی حرف م   ی مخصوص 

،  اسـترآبادی (   و گذاشــت لــب طاقچــھ   جــور بوســید قــرآن را نیــز ایــن .  بس 

  . ) ٧١٦ص ،  ٢٢ج ،  / مطھری ١٣١ ـ١٢٨ص ،  تا] [بی 

  :نویسداستاد در جای دیگر می

شــاید تعجــب .  دانستندیاخباریین تنھا مراجعھ بھ اخبار و احادیث را جایز م

در ، کھ توسط ایــن افــراد نوشــتھ شــد  یاز تفاسیر  یکنید اگر بدانید در بعض

وجــود  یکردنــد و اگــر حــدیثیآن را ذکــر م ــ، بــود یذیل ھر آیــھ اگــر حــدیث

آن آیــھ از اصــلاً  یطور کھ گویآن؛  دکردنیم  یاز ذکر آیھ خوددار،  نداشت
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 یااین عمل یک نوع ظلم و جفا بر قرآن بود و پیداست جامعھ.  قرآن نیست

مانند قرآن را بھ این شکل طرد کند و آن  یھم کتابخود آن  یکھ کتاب آسمان

 ھرگــز در مســیر قــرآن حرکــت نخواھــد کــرد، بسپارد یدست فراموشرا بھ

  .)٢١٧ص ، ١٣٨٣، / قراملکی ٤٠ص ،  ٢٠ج ،  / ھمان ٣٨ ـ٣٧ص ، ٢٦ج ،  مطھری (

  تحجر و جمود فکری. ۶ـ١ـ٣

مسلک اخبـاری بـا کنارگذاشـتن عقـل و تعبـد ظـاھری و بـدون تفکـر در 

معناکـھ آنـان بـدون بدین؛  بھ تحجر و جمود فکری منتھی شده اسـت،  روایات

دادن مقـدمات تفسـیر تأمل در گوھر و حقیقت معنای روایات و بـدون دخالـت

بـھ ظـاھر   ،و...  مخاطبـان،  زمان و مکـان نـزول،  یک متن مانند شأن نزول

. روایــت تمســک نمــوده و آن را مــلاک عمــل در تمــامی مــوارد قــرار دادنــد

تعبیری آنان بھ ظاھر و قشر روایات جمود کردنـد و از متـدھای فھـم مـتن بھ

گری روح اخبـاری  مطھــریاسـتاد  .  ای نبردنـدمانند اجتھاد و تفسیر متن بھره 

  :فرمایدکند و در تبیین آن میتفسیر می»  جمود« را

گویــد یجمود این است کھ م ــ.  گری را جمود تشکیل داده استروح اخباری

تجزیـــھ و تحلیـــل اســـت و ، تفکـــر اســـت، اجتھـــاد کـــھ اظھـــارنظر اســـت

درســت نیســت و گفتنــد ،  دادن اســتدیگر عقــل را در دیــن دخالــتعبارتبھ

، ما حق نداریم مستقیماً بھ قرآن مراجعھ کنــیم،  فھمیدن نیست  یقرآن ھم برا

،  مطھـری (  ائمھ است و ما باید بــھ اخبــار و روایــات مراجعــھ کنــیم  یآن برا

  .)١١٢ص ، ٢١ج 

گری مطلق است و شامل مسـائل اخلاقـی و جمود اخباری،  ازمنظر استاد

  .)١٧٠ص ، ٢٠ج ، ھمان ( شوداجتماعی نیز می
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  گریشواھدی بر جمود اخباری. ۶ـ١ـ۴

کننـد کـھ اسـتاد در آثـارش بـھ آنھـا شواھد متعـددی ایـن ادعـا را تأییـد می

  .اشاره کرده است

ــف ــاز) ال ــکب ــت الحن ــث : کردن تح ــیدر احادی ــده  فراوان ــر ش ــت ام اس

بلکـھ در ،  درحـال نمـازفقـط  نـھ  ؛  الحنک ھمیشھ در زیر گلو افتاده باشدتحت

رْقُ بَينَ «:  اسـت  شـرحبدیناز آن احادیـث    ییکـ.  ھمھ احـوال رکِينَ الْفـَ ؤْمِنينَ والمشُـْ الْمـُ

ــاوت : یالتَّلَح ــّ ــین مســلمان و مشــرک تحتتف ــرب ــک در زی ــداختن  الحن ــو ان گل

 انــد وآن تمســک کرده  ماننــدن بــھ ایــن حــدیث و واز اخبــاری یاعــده  .»اســت

  .الحنک افتاده باشدباید تحت گویند ھمیشھیم

  :کنداشاره می فیضدر نقد آن بھ استدلال مرحوم    مطھریاستاد  

 یدر واف ــ،  بین نبــودهمرحوم ملامحسن فیض با اینکھ بھ اجتھــاد خــوش  یول

 یفرمایــد در قــدیم مشــرکین شــعاریم ــ،  دارد  یاجتھــاد،  والتجمل  یباب الز

» اقتعــاط« بســتند و نــام ایــن عمــل رایالحنک را بــھ بــالا م ــداشتند کھ تحت

معنایش این بود کــھ مــن جــزء ،  کردیاین کار را م  یاگر کس.  اندگذاشتھیم

، دھــدیاز آن شعار را م یاین حدیث دستور مبارزه و عدم پیرو.  آنھا ھستم

ایــن حــدیث   یبــرا  یپس موضــوع،  امروز دیگر آن شعار از بین رفتھ  یول

اگــر ، بندنــدیالحنک را بھ بــالا م ــحالا برعکس چون ھمھ تحت.  نیست  یباق

زیــرا لبــاس ؛ حــرام اســت،  الحنک را در زیــر چانــھ چــرخ بدھــدتحت  یکس

  .)١٧٢ ـ١٧١ص ،  ٢٠ج ، ھمان ( شود و لباس شھرت حرام استیشھرت م

ھــا  اخباری   ی معــروف اسـت بعضـ:  نوشـتن شـھادت اســماعیل بـر کفـن )  ب 

هَدُ  إ « :  صـورت بنویسـند بدین   را دادند بھ کفن میـت شـھادتین  ی دستور م  سماعيـلُ يشـْ

ا�َُّ إ لهَ إ نْ لا أ  چـرا شـھادت    اکنـون   . » دھد بھ وحـدانیت خـدا ی شھادت م   اسماعیل :  لاَّ
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در    صــادق امـام  کـھ  است  زیرا در حدیث وارد شده  ؛  بنویسند   اسماعیل نام را بھ 

کردنـد  ی ن فکر نمـو اخباری . بھ این عبارت نوشتھ بودند  اسماعیل کفن فرزندشان 

کـھ    اکنـون .  بـود   اســماعیل چـون اسـم او  ؛ نوشـتند ی مـ گونـھ این  اسماعیل در کفن 

را    اســماعیل را ننویسـیم و اسـم    او   چـرا اسـم خــود ،  رده مــُ   بــک ی حســن قل فرضـاً  

بـھ عقـل    ی گفتند اینھا دیگر اجتھاد و اعمال نظر و اتکا ی ن م و اخباری  ! ؟ بنویسیم 

دخالــت    ھســتیم و   الصــادق و قال   البــاقر مــا اھــل تعبــد و تســلیم و قال .  اســت 

  . ) ١٧٤ص ، ٢٠ج ، ھمان (   کنیم ی نم 

درمـورد   وحیــد بھبھــانیالله  استاد درادامھ بھ اعتـراض اخبـاریون بـر آیـت

علت عـدم ذکـر آن در پذیرش تواتر اخبـار مـردم در مسـئلھ رؤیـت ھـلال بـھ

  .)١٧٢ص ، ھمان (  کندروایات اشاره می

ــا اجتھــاد) ج ــب از مطالــب پیشــین روشــن : مخالفــت ب توضــیح ایــن مطل

  .)١٧٠ ـ١٦٩ص ،  ٢٠ج   ، ھمان ( شودمی

 بلکھ آن را بدعت اھل،  تنھا اجماع را انکاراخباریون نھ:  انکار اجماع)  د

،  ھمـان (  بار در جریـان سـقیفھ اتفـاق افتـادکننـد کـھ نخسـتینتوصیف می  سنّت

  .)١٦٨ص ، ٢٠ج 

کتـب اربعـھ از منـابع معتبـر و اولیـھ  : حجیت تمام روایات کتب اربعـھ )  ھ ـ

اعتبـار مختلـف بـوده و  ولـی اخبـار آن ازحیـث ، شود روایی تشیع محسوب می 

ولــی اخبــاریون ھمــھ  ،  مشــتمل بــر اخبــار صــحیح و معتبــر و غیرمعتبــر اســت 

  . ) ھمان (   انگارند روایات آنھا را معتبر و حجت می 

در پاسـخ  مطھــریاسـتاد : گری مـدرنمخالفت با فلسفھ رجعت اشعری)  و

ھمان اشعریت مقابل معتزلھ اسـت کـھ امـروزه ،  فلسفھردّ    کند کھتصریح می

بـا ،  گری و پس از عصر استادشکل نوین با تابلوی فلسفھ حسی یا اخباریبھ
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  :یابدنام مکتب تفکیک ظھور می

گری  اشــعری »  رجعــت «   ی نــوع   ی و ندو   ی شک نظر امثال فرید وجد بی 

پیونــدخورده بــا فلســفھ    ی یعن ــ  ی صــورت مــدرن و امــروز بھ   ی ول ــ،  اســت 

وارد بحــث ارزش تعقــلات    ی تــوانیم از جنبــھ فلســف ی مــا فعــلاً نم ــ.  ی حس 

پیدایش کثــرت در  «   و مقالھ »  ارزش معلومات «   در مقالھ .  بشویم   ی فلسف 

ــات  ــم »  ادراک ــفھ و روش رئالیس ــاب اصــول فلس ــاف ،  کت ــبتاً ک ــث نس   ی بح

کنیم کــھ  ی دنبال م   ی دراینجا سخن را از جنبھ قرآن .  باره شده است دراین 

داند و  ی آیا قرآن کریم تنھا راه تحقیق در الھیات را مطالعھ در طبیعت م 

ــین نیســت ی رســمیت نم ــرا بھ   ی راه دیگــر  ــا چن ،  ١٦ج ،  ھمــان ( ؟  شناســد ی

  . ) ٣٩٠ ـ٣٨٩ص 

  ادلھ اخباریون. ۶ـ٢

اکنـون بـھ تقریـر و ،  گریھای اخباریھا و مؤلفھپس از اشاره بھ ویژگی

تحلیل دلیل آنان در تمسـک محـض بـھ روایـات و حـذف نقـش عقـل و قـرآن 

  .پردازیم کریم می

  تعبد بھ قول معصوم. ۶ـ٢ـ١

) تمسک بھ ظاھر روایـات(  اخباریون در اثبات بخش ایجابی مدعای خود

راه عصـمت و مصـون از خطاسـت و ، سازند کھ راه روایاتخاطرنشان می

کنـد و در انسان بھ قول معصـوم عمـل می،  درواقع با عمل بھ ظاھر روایات

ظـاھر ایـن اسـتدلال را   شــھیدمطھری.  برابر خدا نیز دارای حجت خواھد بود

توصـیف کـرده در میـان مـردم عـوام  یباعث رشد و نفوذ طرز فکـر اخبـار

از اخبـاریون را  ینعمت �َّ جزایــرســیداستدلال  انصــاریاست و از قول شیخ 
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  :کندگونھ گزارش میاین

از بندگان خــدا  یادھد کھ در روز قیامت یک بندهیاحتمال م  یآیا ھیچ عاقل

 ــ( را ــار ییعن ــک اخب ــھ عمــل ) را یی ــو چگون ــند ت بیاورنــد و از او بپرس

کردم و ھرجا کھ کلام یو او بگوید بھ فرمایش معصومین عمل م  یکردیم

را ببرند بھ جھــنم  یوقت یک ھمچو آدمکردم و آنیاحتیاط م،  معصوم نبود

یــک نفــر   ییعن ــ(  اعتنا بھ ســخن معصــومیو از آن طرف یک آدم لاقید و ب

را بــھ یــک بھانــھ طــرد   یرا کــھ ھــر حــدیث)  و پیرو مسلک اجتھــاد  یاصول

  .)١٧١ص ،  ٢٠ج ،  مطھری ( حاشا و کلاّ   !!ببرند بھشت، کندیم

نـھ در  ،  در پاسخ ایـن اسـتدلال بایـد گفـت بحـث و خـلاف :  تحلیل و بررسـی 

تطبیق قطعی تمـامی روایـات  (   بلکھ در صغرا   ، ) حجیت قول معصوم(   کبرا 

تعبیری نخست بایـد از متـد عقلانـی و  بھ .  است )  بر قول و مقصود معصوم

قول و مراد معصوم است  ،  قطعی ثابت شود کھ مضمون روایت یا روایات 

توان مدعی شد و  پس از این مراحل می ،  اند و اینکھ مخاطبان آن ھمھ مردم

ولی اخباریون ھیچ راه  ،  کشف قول معصوم است ،  پذیرفت مضمون روایت 

صورت مطلق ظاھر  کنند و بھ و برھانی برای اثبات این مقدمات ارائھ نمی 

ــدون قطعی  ــت را ب ــھ روای ــومھرگون ــود معص ــول و مقص ــدن ق ــت  ،  ش حج

  : فرماید ایشان در نقد استدلال مذکور می .  انگارند می 

ھا تســلیم  گونھ تعبد و تسلیم دھند این است کھ این ی کھ مجتھدین م   ی جواب 

اگر واقعاً محرز بشود کھ  .  تسلیم بھ جھالت است ،  بھ قول معصوم نیست 

خواھیــد جاھلانــھ  ی شما م ــ  ی ول ،  ما ھم تسلیم ھستیم ،  گفتھ   ی معصوم سخن 

  . ) ١٧١ص ،  ٢٠ج ،  مطھری (   تسلیم شوید ،  شنوید ی بھ ھرچھ م 
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  عدم اعتبار عقل. ۶ـ٢ـ٢

عدم اعتبار عقل اسـت کـھ تبیـین آن در صـفحات ،  اخباریونیکی از ادلھ  

  .پیشین گذشت

  تحلیل و بررسی

اصـل  ،  سازد کھ با عقـل در نقد این بحث خاطرنشان می   مطھری استاد  

شود و درصـورت انکـار اعتبـار  نبوت و عالم غیب اثبات می ،  وجود خدا 

  : ھای دین زیر علامت سؤال خواھد رفت مؤلفھ ،  آن 

توانــد قابــل یوجھ نم ــھیچاساس اصالت حدیث بھ انکار اصالت عقل بر  یول

خــود . ترین [آنھاســت]ما غیــب یترین مسائل اسلامیچون اساس؛ قبول باشد

شــود بــا یغیب را چگونھ م. الَّذينَ يؤْمِنونَ ِ�لْغَيــبِ :  است»  غیب«  قرآن تعبیرش

دلیل قبــول اینما خودِ امام جعفر صادق را بــھ؟  حدیث اثبات و استدلال کرد

 یگــوییم چــون وص ــیم ــ؟  چــرا امــام اســت.  گوییم او امام اســتیداریم کھ م

؟ دلیل قبول داریمچھپیغمبر را بھ.  ن کردهپیغمبر است و پیغمبر ائمھ را معیّ 

خود پیغمبر بــا دلیــل عقــل بایــد برایمــان ثابــت .  گوییم او را خدا فرستادهیم

، ثابــت بشــود یاول بایــد خــدای. دلیل عقــل بایــد ثابــت بشــودخــدا بــھ. بشــود

را  یثابت بشود و بعد امام جعفر صادق ثابت بشــود و آنگــاه حــدیث  یپیغمبر

، قبول کنــیم، ھست  یاگر حدیث درست،  کھ از امام جعفر صادق روایت شده

بــھ ھــیچ جــا ، امــا اگــر بخــواھیم کارمــان را از اول از حــدیث شــروع کنــیم

  .)٧٢٠ ـ٧١٩ص ، ٢٢ج ، ھمان (  رسیمینم

، دسـت آمـده باشـددیگر اینکھ عقل مفید قطع کھ با برھان و یقـین بھنکتھ  

ــا دارای حجیــت و کاشــفیت ذاتــی اســت و نمی تــوان ارزش معرفتــی آن را ب



  

204 

 ب
ال

س
ی

ت
س

دو
و

 
 ب

 و
م

ی
ت

س
وم

س
و

/ 
ه 

ار
شم

٩
٨

-
٩

٧
/ 

ن 
تا
س

زم
١

٣
٩

٩
 

ر 
ھا

 ب
و

١
٤

٠
٠

 

تعبیردیگر آن حکـم عقلـی یـا فلسـفی بھ؛  دستور و اعتباری وضع یا رفع کرد

نھ ھـر دلیـل ، شودتفسیر دین محسوب می»  ادلھ اربعھ«  عنوان یکی ازکھ بھ

  .بلکھ دلیل متقن و قطعی است،  ظنی

  اختصاص فھم قرآن بھ معصومان. ۶ـ٢ـ٣

مخاطبــان و  یبــراکــریم و ظــواھر قــرآن  یمعــان اخبــاریون معتقدنــد

درنتیجھ حجت و قابل احتجـاج نخواھـد ؛  خوانندگان قابل فھم و شناخت نیست

،  ی اسـترآباد ( از معصـومان تأییـد کنـد یرا روایتـ یامگر اینکھ ظاھر آیھ،  بود

  .)٤١١ص ،  ١٣۶١،  ی عامل   حرّ   / ٢٨ص ، تا] [بی 

  تحلیل و بررسی

شــناختی خصوصــاً زبــان دینــی پاســخ ایــن دلیــل بــھ مباحــث زبان. ١

در جای خود ثابت شده است کھ زبـان دیـن باتوجـھ بـھ قواعـد و .  گرددبرمی

اصـالت ،  اصـالت ظھـور،  اصـالت عـدم قرینـھ،  حقیقتاصولی چون اصالت  

  .ھا شناختاری استھمچون سایر زبان،  عموم و اطلاق

 کنـد کـھ آیـاتش بـھ دو قسـم صـورت شـفاف تصـریح میقرآن کـریم بھ.  ٢

نَّ أمُُّ «:  شـودتقسـیم می»  متشابھات«  و»  محکمات« اتٌ هـُ هُ آ�تٌ محُْکمـَ  الْکتـَابِ وَ مِنـْ

  .)١٤٥  و   ٥٦صص ،  ٣ج ، ق ١۴١٧،  طباطبایی   / ٧:  عمران آل » (أُخَرَ مُتَشَاِ�اتٌ 

 روشــن اســت لازمــھ حکــم بــھ عــدم فھــم کــل قــرآن کــریم ایــن اســت کــھ

متحـول شـوند »  متشابھات«  معنای خود را از دست بدھند و بھ»  محکمات«

  .تصریح قرآن کریم ناسازگار استکھ این امر با 

سـپردن آخـرین وحـی و تعطیلی و بـھ فراموشی،  لازمھ ادعای مذکور.  ٣

 کـھدرحالی، آیات قـرآن صـامت و گنـگ باشـند،  تعبیر بعضیکلام الھی و بھ
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تعطیلـی یـا .  قرآن کریم حکم اعجاز و راز جاودانگی شریعت اسلام را دارد

 مطھــریاسـتاد  .  بودن آن با اصل نزول و جاودانگی قرآن تھافت داردصامت

  :فرمایدباره میدراین

کــھ کتــاب  یااین عمل یک نوع ظلم و جفا بر قــرآن بــود و پیداســت جامعــھ

ماننــد قــرآن را بــھ ایــن شــکل طــرد کنــد و آن را   یھم کتابآن،  خود  یآسمان

 ھرگــز در مســیر قــرآن حرکــت نخواھــد کــرد، بســپارد یدســت فراموش ــبھ

  .)٣٨ص ، ٢٦ج ،  مطھری (

بــودن آیــات دلالــت دارنــد کــھ نکتــھ آخــر اینکــھ روایــاتی بــر قابــل فھم . ٤

 بــاقراز امـام   کـھچنان؛  ھای اخباریون باید بدان ملتزم شونداساس ملاک بر

،  ھمـان ،  طباطبـایی » (هلـکأالله مبهم فقد هلـک و ن کتابافمن زعم «: روایت شده است

  .)٨٧ص ،  ٣ج 

علت عـدم رواج مکتـب استاد در آثـار خـویش بـھ: تذکری در باب مکتب تفکیک

، انـدموضعی دربـاره آن اتخـاذ نکرده ، علل دیگرتفکیک در عصر خود یا بھ

توانـد بـا مقایسـھ دو مکتـب اخبـاری و تفکیـک خـود ولی خواننـده محقـق می

ھای مشــترک ھســتھ، آیــد آن دو مکتــبنظر میبــھ. دربــاره آن داوری نمایــد

گری محسـوب یافتھ اخبـاریولی مکتب تفکیک نوعی تلطیف،  بسیاری دارند

مکتب اخباری بھ دو رویکرد افراطی و معتدل   کھچناندیگر  عبارتبھ؛  شود

اخباری ملایم مانند صاحب حـدائق متوسـط بـین اصـولی و ،  تعبیر استادو بھ

توان مکتب تفکیـک می  ،)١٧٠،  ٢٠ج ،  ١٣٧٧،  مطھری (  شونداخباری منقسم می

دربـاره ویژگـی عـدم مـثلاً  ؛  گری توصیف کـردھای ملایم اخباریلایھرا از  

 کنــدراه عقــل را راه تیــره توصــیف می میرزامھــدی اصــفھانی، حجیــت عقــل

  .)١٢١، ١٧٨، ١٣٢،  ص ،  ١٣٨۵، اصفھانی (
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ــیخ  ــاری ـ مجتبــی قزوینــیش ــب اخب ــد مؤســس مکت ـ بــا  اســترآبادی مانن

کوشـــد فلســـفھ را می، انگاری برخـــی از مبـــانی مباحـــث منطـــقغیربـــدیھی

  . ) ۶٢، ۵٧، ١۵،  ٣٧ص ،  ۵و    ١ج ، ١٣٨٩، قزوینی ( غیرمعتبر معرفی نماید

  نتیجھ

 ھـایبینی بـا نام تعبیر استاد سھ جھانسھ رھیافت و بھ، در باب تفسیر دین

ــی« ــفی« ،»علم ــی ـ فلس ــی« و» عقل ــی ـ دین ــک » نقل ــھ ھری ــود دارد ک وج

جایگـاه و نقـش عقـل در دیـن محل بحـث در  .  طرفداران خاص خود را دارد

عنوان منبع و مرجع معرفتـی دیـن یک حوزه عقل درباره نقش وی بھ؛  است

ھـای دینـی اسـت کـھ عقـل نقـش حوزه دیگر نقش عقل در تبیین آموزه .  است

بیشـتر اشـاعره منکـر نقـش عقـل در ھـردو .  کنـدابزار و مصباح را ایفـا می

دادن بـیش از حـدّ ولی معتزلھ راه افراط را پیموده و با اھمیـت، اندحوزه شده 

ولی امامیھ بـا الھـام از ،  منکر منبعیت و اعتبار روایات ولوی شدند،  بھ عقل

 پرداخـت و اعتبـار»  عقـل«  و»  نقل«  بھ تلفیق و جمع  روایات ائمھ اطھار

چنین رویکردی بستر رشد تفکر عقلانی و .  پذیرفت»  نقل«  را کنار»  عقل«

ھای اخیـر بـا ظھـور گروھـی ولـی در سـده ، فلسفی را در تشیع ھمـوار کـرد

اعتبـار  با تفکر عقلی ـ فلسفی مخالفـت کردنـد و فقـط بـھ  ،»اخباریون«  نام بھ

  .روایات و اخبار قائل شدند کھ ادلھ آنان در مقالھ پیش رو نقل و نقد شد
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