
فلسفی  ـ بررسی کارکرد عقل در کلام عقلی

  و کلام تفکیکی 
  1نیحمیدرضا شاکر   ____________________________  

  چکیده

شــناختی در روشکارکردھـا و چگـونگی کاربسـت عقـل، از مسـائل مھـم 

حــوزه علــم کــلام و معــارف اعتقــادی اســت. در تــاریخ علــم کــلام شــیعھ، 

حساب آورد. توان رویکرد غالب بھویژه عقل فلسفی را میگرایی، بھعقل

حـــال در حـــدود و ثغـــور و چگـــونگی کاربســـت عقـــل و میـــزان درعین

دنبال آن اعتباربخشی بھ آن، اختلافاتی رخ نموده اسـت. مقالـھ حاضـر بـھ

ـ تحلیلـی، ازمنظـر کـلام عقلـی ـ  است کھ این مسئلھ را بـا روش اسـنادی

نام خـرد گرایی بـھفلسفی و کـلام تفکیکـی کـھ آن نیـز مـدعی نـوعی عقـل

گرایی اصطلاحی نوری و فطری است، بررسی کند؛ نتیجھ، دفاع از عقل

ھای مـدل و نارسـاییھا  ناراسـتی  اعم از منطقـی و فلسـفی و بیـان برخـی

  تفکیکی است.

عقل فطـری، عقـل اسـتدلالی، کـلام عقلـی، کـلام فلسـفی،   :واژگان کلیدی

  نگره تفکیک.

    

  
  ).shakerinh@gmail.comی (اسلام شھی پژوھشگاه فرھنگ و اند اری دانش. 1



  

236 

ه 
ار

شم
 /

وم
س

و 
ت 

س
بی
ل 

سا
١

٠
٠

ـ
٩

٩
ز 

یی
پا
و 

ن 
تا
س

اب
 ت

/
١

٤
٠

٠
 

 مقدمھ

در ارتباط با دو روش فلسفی و تفکیکی در حوزه معارف دینی، در چنـد 

دھـھ اخیـر آثـاری در توضـیح، دفـاع یـا نقـد تولیـد شـده اسـت؛ ازجملـھ آثــار 

عقلـی ـ فلسـفی، مقـالاتی در فصـلنامھ  درخـور توجـھ دربـاره روش کلامیـان

ای چـون خواجـھ ھای برجستھکلام اسلامی است کھ بھ تبیین روش شخصیت

ی، علامـــھ نصـــیرالدین طوســـی و...  فیـــاض لاھیجـــی، میـــثم بحرانـــیابن، حلـــّ

اند. در رابطھ بـا جریـان تفکیـک نیـز آثـار متعـددی ھمچـون کتـاب، پرداختھ

مقالھ و رسالھ علمی تولید شده است، ولی عمده این آثـار بـا نگـاھی کلـی بـھ 

آنچھ تحقیق حاضـر را اند. شناسی آن پرداختھجریان تفکیک و عقاید و روش

ســازد، عبــارت اســت از متمــایز میپذیر دســترس ھــایاز دیگــر فرآورده 

عقلــی، آن ھــم درمــورد حــوزه کــلام و عقایــد.  شناســیاختصــاص بــھ روش

وجوی اشـتراکات و جسـتای  دیگر تحقیق پیش رو با رویکرد مقایسھازسوی

ــارآیی ھریـــک در و تفاوت ــزان کـ ــنجش میـ ــده و سـ ــان یادشـ ــای دو جریـ ھـ

  پردازد.مانی، تعمیق و توسعھ معرفت کلامی میخالص

  . چیستی کلام عقلی١

» نـامبردار و بـھ «فقـھ اکبـر» علم توحید و صـفاتکلام اسلامی کھ بھ «

ــندگانموصـــوف اســـت ( ــى از نویسـ ــاریف ٢، ص١۴١۵، جمعـ ــتخوش تعـ )، دسـ

ایجـی، گوناگونی شده کھ تفصیل آنھا از حوصلھ ایـن مختصـر خـارج اسـت (

ــى،  /٢٤، ص١ج ،١٣٢۵ ــازانى /٣، ص١، ج١۴٣٣لاھیجـ ــا]، [بیتفتـ  /١٦٣، ص١، جتـ

ــاریف مطرح٥٧ص، ٣ج ،١٣٧٨مطھـــری،  ــوع تعـ ــار و ). از مجمـ ــده در آثـ شـ
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تـوان گفـت: علـم کـلام دانشـی اسـت کـھ بیـان چیسـتی، ھای کلامـی میبحث

ضرورت و اثبات حقانیت دین؛ اکتشاف و استنباط، تنظـیم و تنسـیق و اثبـات 

صـورت اسـتدلالی عقاید حقھ دینی؛ ھمچنین دفاع و دفع شبھات مربوط را بھ

  بر عھده دارد.

و رویکردھای گوناگون عقلی، نقلـی، تجربـی و   ھادر علم کلام از روش

توان سود جست. البتھ حدود، چگونگی و جزئیـات کاربسـت ایـن شھودی می

ــد بحثروش ــا نیازمنـ ــا و رویکردھـ ــیلی اســـت و در آن آرای ھـ ــای تفصـ ھـ

ھرحال چنانچھ در مباحث کلامی از منبع عقل و گوناگونی رخ داده است. بھ

نامنـد. اگـر متـون قواعد منطقی بھره گرفتـھ شـود، آن را «کـلام عقلـی» می

دینی محور و مستند قرار گیرد، آن را «کـلام نقلـی» یـا «الھیـات وحیـانی» 

ھای عرفانی بھ «کـلام عرفـانی» گیری از رھیافتخوانده و درصورت بھره 

ــامبردار اســت. چھ ــات شــھودی» ن ــا «الھی ــا در بحثی ــھ بس ــی، ب ــای کلام ھ

ــھدســتاوردھ ــی، ب ــھ ای دانــش تجرب ــات اســتناد شــود ک ویژه در حــوزه دفاعی

توان از آن بھ «الھیات تجربی» یاد کرد. صورت با قدری مسامحھ میدراین

ھای درونی استفاده شود نیز کاربرد دارد این تعبیر در مواردی کھ از تجربھ

). در جھان غرب از کلام عقلـی و تجربـی بـھ «الھیـات ٩٩، ص١٣٧۵فنایی،  (

  شود.یاد می  1طبیعی»

  
. کاربســت واژه الھیــات درمــورد علــم کــلام، قــدری مســامحی و برابــر نھــاده واژه 1

)Theology در غرب مسیحی است کھ مباحث ناظر بھ دیـن اعـم از عقایـد، اخـلاق و (

) نیـز در Natural Theologyشود. تعبیر الھیات طبیعی (دیگر مسائل دینی را شامل می

 غرب رایج بوده و در جھان اسلام سابقھ ندارد. 
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  . چیستی کلام فلسفی٢

ھای گوناگونی رخ داده اسـت کـھ بیـان و در رابطھ با کلام فلسفی تعریف

قدردان قراملکی، /  ٧٠، ص١٣٨٩،  خسروپناهانجامد (شرح آنھا بھ تطویل بحث می

). نویســنده بــر آن اســت کــلام ٧، ص١٣٧۴نراقــی، و  ســلطانی/ ٣٠ـ٢٩، ص١٣٨٣

ــانی کلامــی عقلــی اســت کــھ تنھــا فــرق آن از دیگــر مــدل ھای فلســفی، جری

گرا اســتمداد از دســتاوردھای فلســفی در کشــف، توضــیح و تفســیر، عقــل

تـوان گفـت بندی، اثبات و دفاع از دین و عقاید دینی اسـت؛ بنـابراین میطبقھ

 مفـاھیم استفاده از .  ٢؛  عقلی  کاربست روش .١کلام فلسفی سھ ویژگی دارد:  

، ١٣٨٩جبرئیلـی، ( چینش و تنظیم ویژه از مباحـث کلامـی.  ٣؛  و قواعد فلسفی

ــی و متمایز٢٨٥ـ٢٨٤ص ــلام عقل ــترکات ک ــی اول از مش ــده آن از ). ویژگ کنن

  کلام نقلی است و عنصر دوم مایز آن از کلام عقلی غیرفلسفی است.

تعبیری دیگـر شـدن کـلام بـھ وجـھ خـاص یـا عـام و بـھحال فلسفیدرعین

مثـال تواند باشـد؛ برایثغور متفاوتی می حدود و ذومراتب و دارای گستره و

تواند از ابتدا در پرتو نگرش فلسفی مـورد ھای کلامی میآموزه ای  در مرتبھ

فھم و تحلیل و تفسیر قرار گرفتھ و سپس مورد اثبات و دفاع قرار گیرد. در 

توان از فلسفھ تنھا در مقام دوم سود جستھ و آنچھ را کـھ تری میمرتبھ نازل

روش غیرفلسفی مورد فھم قرار گرفتھ، ازطریق فلسفی بـھ اثبـات رسـاند. بھ

ھایی داشـتھ و پـذیر اسـت، ولـی محـدودیتالجملھ امکانمرتبھ دوم اگرچھ فی

ای اصـول فلسـفی در مواردی کھ فھم حاصل در مرحلھ نخست مغایر با پاره 

  سازد.رو میباشد، فرایند اثبات و دفاع را با ناکامی روبھ

توانـد عقلـی یـا نقلـی باشـد. کـلام لحاظ روشـی میدرمجموع علم کلام بـھ

توانـد در عقلی نیز اعم از فلسفی و غیرفلسـفی اسـت و کـلام فلسـفی نیـز می
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ــھ خــاص و دارای طیف ــا در وجــھ و مرتب ــاگون ی ھــای ابعــاد و مراتــب گون

  ای باشد.گسترده 

  . پیشینھ کلام عقلی ـ فلسفی٣

شــود کــلام فلســفی در امتــداد نگــاه عقلــی و از آنچــھ گفتــھ شــد روشــن می

ھای عقلی در باب دین فلسفی بھ دین و تلاش درجھت پاسخ بھ برخی پرسش

ســاختن میــزان ســازگاری میـان عقــل و دیــن اســت ھـای آن و روشنو آموزه 

ــبحانی، ( ــبحانی، / ٧، ص٢ج، ١۴١۴س ــن،  /٢٣٢ـ٢٠٥ص ،١٣٧۴س ، ١ج، ١٣۶٨ولفس

زبـان دیـن میـان    پیشران برجستھ فلسفھ اسلامی کوشیده است  فارابی).  ٤١ص

سازگاری برقرار کنـد و دیگـر حکمـای اسـلامی نیـز از ایـن و برھان عقلی  

انـد امر غافل نبوده و در آثار فکری و فلسفی خود بھ این مسـئلھ اشـاره کرده 

  .)٣٥٦، ص١٣٨۵، طوسی و  ابراھیمی دینانی(

بـا  ایشان    ی ی آشنا   معتزلی و   ابوالھذیل علاف ، کلام فلسفی با  سنّت   در اھل 

،  ١٣۶٨ولفسـن،  /  ٤٨، ص ١ج ،  ١۴٣٣لاھیجی،  شود ( آغاز می   فلسفی   ھای نگرش 

  نخسـتین متکلمـان فلسـفی را  نوبختیـان  )، ولی در میان شـیعھ برخـی  ٣٢ص 

  اقوت یـال نخستین اثر کلامی بھ این روش کتـاب    اند کھ مشرب شناختھ و برآن 

. وی بنا بھ نقلی پس از غیبت  است   نوبخت بن م ی ابواسحاق ابراھ از    الکلام علم   ی ف 

حدود سھ قـرن پـیش از خواجـھ     ـقرن چھارم ھجری  حدود نیمھ    صغرا در 

بـوده اسـت    زکریــای رازی و    ابوالحسن اشعری زیستھ و معاصر  ـ می   طوسی 

ــر   ١٩٧٠Corbin,  ( .1.p ,٦٤١/  ٢٠٠، ص ١٤٢٥  ، ی انیر.ک: آشــت(  ــن    اســاس   ب ای

  
یعنی از    حال درمورد زمان حیات ابواسحاق اختلافاتی بھ گستره پنج قرن  ـ. درعین 1

 
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درجـات  بـھ    طوســی خواجـھ    توسـط و    آغـاز   ابواسحاق کلام فلسفی از  گمانھ،  

  ). ٢٨٨، ص ١٣٨٩جبرئیلی،  (   رسید خود  کمال  بالایی از  

اند را مؤسس کلام فلسفی دانستھ  خواجھ نصیرالدین طوسیدر مقابل برخی  

ھــای بزرگــی برداشــتھ و درخشــش بــاره گام . وی دراین)١٣٩٧خســروپناه، (

وی دارای تــأثیر  تجریــدالإعتقادای داشــتھ اسـت، تاآنجاکــھ کتــاب معـروف ویـژه 

جدی بر جریانات کلامی پس از خود در کـل جھـان اسـلام، اعـم از شـیعھ و 

  بوده است.  سنّت اھل

ــھ  ــپیازجمل ــلام  انانرش ــفی  ک ــھ میفلس ــأثر از روش خواج ــھ مت ــد، ک باش

قواعـدالمرام فـی سـت. وی کتـاب  اومعاصـر    میثم بحرانــیبنعلــیبنالدین میثمکمال

  سبک فلسفی نگاشتھ است.بھ را  الکلامعلم

ــدین ابومنصــورجمال ــھ  مطھرمحمدبنبنعلىبنیوســفبنحسن و ال معــروف ب

یعلامــھ   ھــایی چــوندر کتابخواجــھ ھای کلامــی اندیشــھبــا شــرح نیــز  حلــّ

 نگــارش آثــار دیگــری ھمچــونو  الفوائدکشــفو  عتقادالمراد فــی شــرح تجریــدالإکشــف

 ده اسـتبـو مؤثر پیشبرد کلام فلسفی شیعھعملاً در  المرامةنھایو   المسترشدیننھج

خواندن روش )؛ اگرچھ در فلسفی١۶۵ـ١۴٧ص،  ١٣٩۵و سبزی،    زارعی  ،سلیمانی بهبهانی(

  ھایی وجود دارد.کلامی او تشکیک

گفتــھ علامــھ چنــان بااھمیــت اســت کــھ بھ طوســیھرحال نقــش خواجــھ بــھ

  
بـا مقایسـھ بـین کتـاب    آلفــرد مادولونــگ ـ وجود دارد. برخـی ماننـد    قرن دوم تا ھفتم 

باید در    الیاقوت اند کھ  بر آن شده   المقالات أوائل و آرای نوبختیان در کتاب   الیاقوت 

ابواسحاق معاصــر  کھ  اند  قرن پنجم یا پس از آن بھ نگارش درآمده باشد یا بر آن شده 

،  ١٣٨٩  ، ی لـی جبرئ بوده اسـت (بـرای آگـاھی بیشـتر، ر.ک:    خواجھ نصیرالدین طوسی 

  ). ٥١.p ,١٩٧٠ ,Madelung/    ٣١٥ ـ٣١٢ص 
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شکل فنى کامل درآورد و ، او نخستین کسى است کھ علم کلام را بھطباطبایی

است کھ بیش از ھفتصدسال اعتبار خود   تجریدالکلام  از شاھکارھاى وى کتاب

شــمار از عامــھ و را در میــان اھــل فــن حفــظ کــرده و شــروح و حواشــى بى

ھـای ان بـھ بررسـی گزاره پیشینیاو بر خلاف خاصھ بر آن نوشتھ شده است.  

دینی و تبیین باورھای مـذھبی و دفـاع از حـوزه دیـن اکتفـا نکـرد، بلکـھ بـھ 

از حکمـت   گیـریبـا بھره   و  ھا پرداخـتتدوین منطقی و زیربنای این اندیشـھ

کـھ اھای کلامی وارد کـرد. ازآنجمشاء، بخش امور عامھ فلسفھ را در گزاره 

) و درصـورتاز قیـاس ( فقـط  ،سـنّت  فلسفھ بر خلاف کلام رایـج میـان اھـل

خـود پیشـین مرور از سـبک علـم کـلام بـھ ،کنـد) استفاده میمادّه   یقینیات (در

گلپایگـانی و اسـماعیلی،  ربـانی( خارج شده و رنگ و بوی برھانی بھ خـود گرفـت

ــم کــلام دارد، در . )۴٧ـ٢٧، ص١٣٩۶ ــر نبــوغى کــھ در عل خواجــھ، عــلاوه ب

رود و بھتـرین گـواه شـمار مـىفلسفھ و ریاضیات نیز از نوابغ عصر خود بھ

اى است کھ در ھمھ علوم عقلیـھ دارد و رصـدخانھ مراغـھ آن تألیفات ارزنده 

  ).٩٤، ص١٣٨٨طباطبایى، نیز از آثار اوست (

اسـت و  کـلام فلسـفی  در جریـان    بعدی نیز نقطھ عطف دیگـری ن  و قر 

  بنیانگـذار   ملاصــدرا ویژه  و بـھ   میردامــاد ،  الــدین دشــتکی غیاث چـون  کسانی  

  محقق لاھیجی آیند.  حساب می بھ   حرکت این  حکمت متعالیھ از سردمداران  

آوران کـلام  نیـز از دیگـر نـام   ملاصدرا و شاگرد  داماد    ، فیاض متخلص بھ  

فلسـفی    و متـأثر از مشـرب   ســینا ابن ترین شارحان  از مھم   فلسفی است. او 

ھای دیگر اندیشمندان، اسـتقلال رأی  استفاده از اندیشھ بوده و درعین    وی 

  حفظ کرده است. نیز  خود را  

تمـایز میـان کـلام    ا نفـی ب   فی شرح تجریدالکلام   لھام الإ شوارق در کتاب    لاھیجی 
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چگونھ    گوید داده و می مخالفت با فلسفھ را بھ اشاعره نسبت  ،  شیعھ و فلسفھ 

اکثـر    کـھ درحالی نسـت،  ب دا و نسـم توان عداوت بـا فلسـفھ را بـھ امامیـھ  می 

وارد شده اسـت، مطـابق    اصول ثابت نزد امامیھ کھ از پیشوایان معصوم

کھ توسـط بزرگـان فلسـفھ و پیشـینیان آنھـا ثابـت شـده و  باشد  می با حقایقی  

ــت ت مب  ــفی اس ــد فلس ــر قواع ــی ب ــی،  (   ن ــس    ). ۵٠ ـ٤٨، ص ١ج ،  ١۴٣٣لاھیج از  پ

نیز تا عصر حاضر، کلام فلسفی غالباً بـا تکیـھ بـر مبـانی حکمـت    لاھیجی 

ن پیشاھنگان این جریـان  تری دھد. از برجستھ متعالیھ بھ حیات خود ادامھ می 

کھ ھریـک بـا ابتکـارات جدیـد و توسـعھ مباحـث کلامـی ـ فلسـفی اسـلامی  

ــھ مصــاف اندیشــھ توانســتھ  ــی و  اند ب ــاتی واردات ــاگون الھی ھا و مکاتــب گون

ســوز  ھای ایمان ھــای الحــادی بشــری رفتــھ و در برابــر ســیل اندیشــھ انگاره

طباطبـایی،  (   طباطبــایی توان حضرت علامھ  خوبی فراز آیند، می وارداتی بھ 

ویژه متفکر شـھید  و شاگردان برومند ایشان بھ   ) ٥، ج ١٣۶۴/ ھمو،  ٢، ج ١٣٨٨

  جوادی آملی الله  ، اندیشمندان فرزانھ آیت ) ١، ج ١٣٧٨مطھری،  (  مطھری علامھ 

/  ٢و   ١، ج ١٣٧٩مصـباح یـزدی،  (   مصــباح یــزدی الله  ، آیـت تـا]) جوادی آملـی، [بی ( 

ــبحانی الله  و آیــــت   ھمــــو، ســــال)  ــر ســ ــبحانی،  (   جعفــ و از    ) ٤و    ١، ج ١۴١٢ســ

صـدر،  (   ســیدمحمدباقر صــدر الله  غیرشاگردان علامھ، نابغھ نوآور شـھید آیـت 

  را نام برد.   ) ١، ج ١۴٢۴

  . کارکرد عقل در کلام عقلی ـ فلسفی٤

قـادر کـھ اسـت ی نفس انسـانادراکی یکى از قواى در کاربرد رایج عقل، 

ادراک  و )٣٥٨، ص١٣ج، ١٣٧٨ ،مطھـرى( یـبرکت، تجرید، بھ تجزیھ و تحلیل

استنباط مسائل نظـرى از مقـدمات بر تفکر و کشف مجھول و  کلیات است و  
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اســت و از قــوا و  ھمــراه بــا نفــس  معنابــدینعقــل معلــوم تواناســت. بـدیھى و 

، عمـدتاً نـاظر کـلام فلسـفیاز عقـل در   قصـودمآیـد.  می  حسـابمراتب آن بھ

این معنا با کـاربرد لغـوی واژه عقـل نیـز .  استمعنا و مدرکات این قوه  بدین

ھمخــوانی دارد و از لــوازم تشــخیص حقــایق و تمییــز راســت از ناراســت و 

  .نیک از بد است

گسـتره ، نخسـتین مسـئلھ در کـلام عقلـی و فلسـفی، شناختیروش  ازمنظر

در اکتشاف و استنباط عقایـد دینـی و سـپس چگـونگی   کارکرد و اعتبار عقل

تنھایی منبع اکتشاف ھمھ بھعقل خود  کاربست آن است. پرسش نخست اینکھ  

و دیگر منابع و مجاری احتمالی است، یا   سنّت  در عرض کتاب و  اعتقادیات

سـو اینکـھ عقـل ازیکاست یا  اعتقادی شریعتتنھا ابزار فھم متون برعکس  

 دیگر کـارکردازسـویو    قلمـداد شـده   مستقل برخی از معارف اعتقـادیمنبع  

 از اھـل؟ اھـل حـدیث ی و مصباحی برای فھم متون اعتقـادی نیـز داردابزار

 یـتمنبع نفینیز در شیعھ اخباریان    و  بودن عقل را منکرندمنبعھ جد  ، بسنّت

ی شـمارند. اھای استنباط دینی با اھـل حـدیث ھمداسـتاندر برخی حوزه عقل  

انـد کــھ چنـان تنـزل داده نیـز عقـل در فھـم دیــن را مصـباحی ان نقـش شـاز ای

، ١ج،  تـا][بیشھرسـتانی،  (اند  اعتبار آن در فھم ظواھر قرآن را مردود انگاشـتھ

ــل . در )٩٢ص ــان و مقاب ــاوران و عقلمعتزلی ــاناجتھادگرب ــاه  ای ــیعھ جایگ ش

منسـوب بــھ ھای ای تنــدرویبرتـری بـرای عقــل بـاور دارنــد. فـارغ از پـاره 

منبعـی   مثابـھبھکـارآیی و توانمنـدی عقـل  رسـد  نظر میبـھمعتزلیـان،  برخی  

اعتقادی، افـزون بـر کـارکرد مصـباحی ای از حقایق مستقل برای کشف پاره 

کــلام فلســفی  اســت؛ بنــابراینآن در فھــم و اســتنباط عقایــد نقلــی انکارناپــذیر 

رسمیت شناختن کارکرد لزوماً کلام صرفاً عقلی و بیگانھ با نقل نبوده و با بھ
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  کند.دوگانھ عقل روشی ترکیبی را دنبال می

  . کارکرد استقلالی٥

عقل ادراکاتی بدیھی و پیشینی دارد کھ زیرسـاخت دیگـر معـارف انسـان 

تواند بـا کاربسـت روش برھـانی منبعـی بـرای کشـف این ادراکات می.  است

تــرین عقــل نخســتین و از مھم بــرآن افزون. ای از مجھــولات دینــی باشــدپــاره 

منابع و ابزارھای معرفت اعتقادی است و برخی از عقاید دینی ماننـد توحیـد 

ایـن دسـتھ مسـائل بـھ و نبوت عامھ فقط ازطریق عقلی قابل اثبـات اسـت. از 

). چنــین مــواردی ٦٦ـ٦٥، ص١٣٩۵شــاکرین، کنیم (عقایــد خردبنیــاد تعبیــر مــی

لحاظ منطقـی چنـین دلایلـی شـود، امـا بـھاگرچھ در ادلھ تعبدی نیـز یافـت می

گر موضوع خود باشد؛ زیـرا تواند اثباتنقش مؤید عقل را دارد و منطقاً نمی

گونــھ مــوارد مســتلزم دور محــال اســت. تکیــھ بــر دلیــل تعبــدی در اثبــات این

 1پیـک الھـی، را بنیـان دیـن،عقل  نیز    از نصوص دینیى  شماردیگر  ازسوی

 سنگ نقـلمشأنی ھ و معرفی کرده  2خدا و حجت حقسوى  راھنماى انسان بھ

  .کنندتصویر می آنقطعی برای  

ترین روش عقلــی در دریافــت و لحاظ صــوری مســتحکم گفتنــی اســت بــھ

درصـورت از اثبات عقاید دینـی، روش برھـانی و قیاسـی اسـت. ایـن روش  

. کنـدیقینیـات اسـتفاده میاز    مـادّه   و در  کھ دارای انتاج ضروری است  قیاس

  
  .)١٦، ص١، ج١٤٠٧کلینى، (» الحقالعقل رسول: «قال على. 1

نبيـــاء  الظـــاهرة فالرســـل والأ  مـــاأالنـــاس حجتـــين حجـــة ظـــاهرة و حجـــة �طنـــة فن ّ� علىإ«: کـــاظم  قـــال. 2

  .)ھمان» (الباطنة فالعقول  ماأئمة و  والأ
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، وگرنـھ بـھ بـدیھیات منتھـی شـود  باشـد، یـابدیھی و بیّن  باید  ن  امقدمات برھ

  خواھد شد.  تسلسلیا  دور باعث  

دلال بـر خـاص تعبیردیگر اسـتقیاس منطقی سیر از کلـی بـھ جزئـی و بـھ

القيـاس قــول مؤلـف مــن قضـا� متــی « انــد:گفتھ آندر تعریــف  و اســت ازطریــق عــام 

نتیجــھ قیــاس درصــورت . )٢٢٩، صســالمظفــر، ( »ســلّمت لــزم عنــه لذاتــه قــول آخــر

کاربســت قواعــد رعایــت شــرایط و ضــوابط آن قطعــی و تردیدناپــذیر اســت. 

ناپـذیر ویژه در اصول اعتقـادات اجتنابباره بھمنطقی و روش برھانی دراین

ھای نماید. این ضـرورت تاآنجاسـت کـھ حتـی مخالفـان کاربسـت اسـتدلالمی

ھمـان   اسـاس بـرناچار  منطقی و فلسـفی نیـز بـرای توجیـھ مخالفـت خـود بـھ

ــد اســتدلال میروش ــا و قواع ــد؛ براینھ ــط روش کنن ــلام فلســفی فق اســاس ک

ــر می ــی معتب ــاد دین ــد خردبنی ــات عقای ــھبرھــانی را در اثب ــد و ب  دلیلھمیندان

محقــق ، میــثمابن، طوسیآثار خواجھ فلسفی مانند    یکلامکتب  در    گراییبرھان

  ).۴٧ـ٢٧، ص١٣٩۶گلپایگانی و اسماعیلی،(  است خوبی آشکاربھو...   لاھیجی

  . کارکرد منبعی ـ مصباحی۶

ازجملھ کارکردھای عقل، امداد در فھـم متـون اعتقـادی و اسـتنباط عقایـد 

عقاید عقلی کھ در آن نقل فاقد کـارکرد   اند:نقلی است. عقاید نقلی بر دو گونھ

تعبدی و تأسیسی، بلکھ بیانگر حکـم مسـتقل عقـل یـا حـاوی اسـتدلالی عقلـی 

است مانند شـماری از آیـات قـرآن در بـاب توحیـد، ولـی برخـی دیگـر نقـش 

تنھایی بـدان راه دارند کھ عقل بشـری بـھتعبدی داشتھ و پرده از چیزی برمی

ندارد مانند اثبات امامت و نبـوت خاصـھ، مسـئلھ مھـدویت، رجعـت، احـوال 

ــد بــرزخ، صــراط، شــفاعت و... پرســش مھمــی کــھ در  پــس از مــرگ مانن
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ویژه قسم اخیر چگونگی کاربست عقل در فھم و استنباط از متن اعتقادی، بھ

عنوان یک منبـع توان بھ عقل بھنماید اینکھ آیا در این عرصھ نیز میرخ می

باره تنھا آلی و ابزاری اسـت؟ توضـیح اینکـھ اگـر نگریست یا نقش آن دراین

حساب آوریم، کارکرد آن در عقل را فقط ابزار و مصباحی برای فھم متن بھ

  موارد ذیل خلاصھ خواھد شد:

. عقل اطلاعات در خور توجھی با خود ھمـراه نداشـتھ تـا در پرتـو آن ١

بھ مـتن نگریسـتھ و احیانـا معنـایی فراتـر از ظـاھر و مـدلول لفظـی محـض 

گیری از آنھـا و پیونـد کشف کند، بلکھ صرفاً بھ دریافت مدلول الفاظ، مفھـوم 

ھـا عمـدتاً در ھا و تبیینپردازد؛ درنتیجھ تحلیلمیان معانی و مفاھیم الفاظ می

، ١، ج١٣٨٣جـوادی آملـی،متنـی خواھـد بـود (چھارچوب قواعد زبـانی و درون

  ).٥٨ص

عنوان معیـاری بـرای پـذیرش یـا ردّ مـتن . قضاوت استقلالی عقـل، بـھ٢

بیشـترین اتکـا را بـھ منـابع متنـی ھـا  پذیرفتھ نیسـت؛ درنتیجـھ اثبـات و تبیین

سری بدیھیات دارد؛ بنـابراین داشتھ و عقل کاربردی محدود و در گستره یک

ھایی چون تثبیت، ردّ، تفسیر، تخصیص، تقیید یا تعمـیم اگر ھم عقل کارویژه 

محتوای متن را بر عھده گیرد و در تعارضات احتمالی، بھ سود یک طـرف 

سـنجش و   حکم کند، سندی را تصحیح یا ردّ کند، از ادلھ مفھوم گیرد، یـا بـھ

علیدوســت، بپــردازد ( ھـا و تفســیرھا از متــون دینـیای از فھم ردّ پــاره  وتأییـد 

 اسـاس بـر)، ھمـھ را  ٣١٢، ص١٣٩٠تبار فیروزجـایی،  علی  /١٧١ـ١٦١، ص١٣٨٣

ھـای دریافت  اسـاس بردھد، نھ  دست آورده انجام میبھ  سنّت  آنچھ از کتاب و

  مستقل و نامبتنی بر نقل.

درمقابل چنانچھ افزون بر کارکرد ابـزاری، عقـل را منبعـی معرفتـی در 
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گیری حوزه فھم متن تلقی کنیم، آنگاه علاوه بر دریافت مـدلول الفـاظ، مفھـوم 

از آنھا و پیوند میان معانی، کارکردھای دیگری نیز خواھد داشت کھ برخـی 

  شرح ذیل است:از آنھا بھ

صلاح برای قضاوت درباره پـذیرش یـا عـدم مثابھ مرجعی ذی. عقل بھ١

 پذیرش متن شناختھ خواھد شد.

ھا صـرفاً در چھـارچوب قواعـد زبـانی و ھا و استدلالھا، تبیین. تحلیل٢

متنی نیست و رنگ و بوی عقلی نیز خواھد داشـت و مبـادی تصـوریھ درون

نقـش جـدی در و علـوم متعارفـھ  و تصدیقیھ، مقدمات و براھین عقل برھانی  

 /٥٩ـ٥٨، ص١، ج١٣٨٨جوادی آملی، کند (رسیدن بھ فھم مطلوب از متن ایفا می

  ).١٣٣ـ١٢٠، ص١٣٨١رضایی اصفھانی، 

  نگری توانــد مراتــب گونــاگونی از مصــباحی دو رویکــرد یادشــده می 

انگاری حداکثری عقل داشتھ باشـد. کـلام فلسـفی شـیعی بـا  حداقلی تا میزان 

بینـد، بلکـھ نگـاه  نگاھی اعتدالی، نقش عقل را صرفاً آلـی و مصـباحی نمی 

منبعی بھ عقل داشتھ و تفسیر عقلـی از مـتن را بـا لحـاظ شـرایط و میـزان  

رو بـوده  کند. این امـر ازآن ھای خِرد بشری تجویز می توانایی و محدودیت 

کـھ کـاربرد مصــباحی محـض و حـداقلی عقــل، بـدون اسـتفاده از ادراکــات  

انجامد،  مستقل آن بھ فھم و استنباطی عمقی و معقول از نصوص دینی نمی 

توانـد  ھایی سـطحی و عامیانـھ منجـر شـده کـھ نمی بلکھ گـاھی بـھ برداشـت 

،  ١۴٠۴مجلسـی،  بـاب معـارف ژرف وحیـانی و حقـایق الھـی باشـد ( گشاینده  

ــیرازی،  ١٠٠، ص ١ج  ــز  ١١ ـ١٠، ص ٦، ج ١٣۶١/ شــــــ ). در مــــــــواردی نیــــــ

نگری محض راه ورود خرافات و اوھام بھ ساحت معرفـت دینـی  مصباحی 

گـذارد. بیشـترین  نمایش می ی از دیـن بـھ خِردگریـز کنـد و چھـره  را باز می 
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ھای نادرسـت  بـھ برداشـت   مفیــد گرایی چـون شـیخ  اعتراضات کلامیان عقل 

حشویھ و برخی محدثان از نصوص دینی ناشی از غلبـھ چنـین رویکـردی  

،  ١۴١٣/ ھمــو، الــف،  ١١٤ ـ١١٣، ص ١۴١٣ب،  مفیــد،  در میــان ایشــان اســت ( 

  ). ٤٧ص 

ھای کـــلام  تــوان از اھـــم مؤلفــھ ھـــای ذیــل را می طور خلاصــھ ویژگی بــھ 

  فلسفی برشمرد:   ـ عقلی 

، معتبر دانستن عقل استدلالی افـزون بـر منطقی  یقیندادن  قرار  محور.  ١

  .استوار ساختن نظریات بر بدیھیاتعقل بدیھی و 

 وجـوب، امکـان و امتنـاع ماننـدفلسفی  اصطلاحات . کاربست مفاھیم و٢

، جـوھر )٤٥سال، صطوسی،    /٤٣ص  ،١۴٠۶،  / بحرانی٣٦، ص١۴١٣خت،  ب نوابن(

ــالطوســـی،  /٤٥، ص١۴٠۶، بحرانـــی /٣٠ص، ١۴١٣نوبخـــت، ابن( و عـــرض ، سـ

ــول)، ١٣٧ص ــت و معل ــت، ابن( عل ــی /٣٥، ص١۴١٣نوبخ  /٦٤ص ،١۴٠۶، بحران

. ھمچنـین و.. )٩٩، صسـالطوسـی، ( ، وحـدت و کثـرت)١١٤، صسـالطوسی،  

علت در حـدوث و بقـا،  قاعده نیاز ممکن بھمانند   از قواعد فلسفی  گیریبھره 

، بحرانــی( »کـل حــادث فهـو مســبوق بمـادةقاعــده «، اســتحالھ دور، اســتحالھ تسلســل

استحالھ ترجیح )،  ١٤٧ھمان، صبعینھ (  استحالھ اعاده معدوم   ،)١٣٩ص  ،١۴٠۶

ی(» کـل مجـرد عـالم بذاتـه و بغـيرهقاعـده «،  مرجح، قاعده الواحد  لاب ، ٢ج، ١٣٧۵، حلـّ

  ).۴٧ـ٢٧، ص١٣٩۶و اسماعیلی، ربانی گلپایگانی /٣٨٢ص

ی متصـل یـا منفصـلِ    قرینـھمنزلـھ  عقل بھدادن  . قرار٣ خطـاب دینـی؛ لبّـ

گونھ کھ در فقھ استنباط از دلیل نقلی عام یا مطلق، پیش از اساس ھمانبراین

دیـن از  معارفاستنباط فحص از مخصص جایز نیست؛ در حوزه عقاید نیز 

، ١، ج١٣٨٣جوادی آملـی، ( نارواستعقلی ناساختھ و  نقل بدون ملاحظھ قراین  
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  .)١٦٣ص

. ازجملھ مسائل مھم منبعی ـ مصباحی عقـل، تأویـل عرضـی یعنـی  ۴

کشیدن از مدلول ظاھری کلام و ارائـھ معنـایی مغـایر آن اسـت. در  دست 

حمـل بـر    مقید بـھ شـرایطی اسـت ماننـد اینکـھ   تأویل کلام عقلی ـ فلسفی،  

رو مرحـوم  وده و تنھـا معنـای تـأویلی پابرجـا باشـد؛ ازایـن ظاھر جایز نب 

ریم کھ حمل بر ظاھر جایز  آو روی می زمانی بھ تأویل  : د س وی ن می  بحرانی 

ــن قســم اســت    ؛ نباشــد  ــھ جســمیت صــانع از ای ــی در  ظــواھر مشــعر ب ، ول

  گونـھ کـھ در مسـئلھ معـاد این چنان   ، حمل بر ظاھر جایز باشد   مواردی کھ 

یم کـھ  رو تأویل مـی   آنگاه سراغ حمل بر ظاھر اولی است. ھمچنین  است،  

با نقـل    کھ معاد جسمانی  ای مانند  ، اما در مسئلھ احتمال تأویل منتفی نباشد 

مجـالی  دیگـر  ،  و انکار آن کفـر اسـت   بوده کھ جزء دین    ه متواتر ثابت شد 

نیـز اعـلام    ســبحانی الله  ). آیـت ٢٢٣ص ،  ١۴٠۶بحرانـی،  (   تأویل نیسـت برای  

عنوان  ھیچ بـھ قـرآن کـریم    شـده در نـصّ وارد کند قطعیـات دینـی ماننـد  می 

درصـورت مخالفـت بـا دلیـل    ة الدلالـظنّی یـا  ظنّی    نیست و متن پذیر  تأویل 

  ). ٣٨٢، ص سبحانى قطعی دیگر قابل تأویل است ( 

. کلام عقلی و فلسفی ھریک از عقل یا نقل قطعـی را دارای صـلاحیت ۵

داند؛ چراکھ رأی نمیتعیین و پیشنھاد معنای تأویلی دانستھ و این را تفسیر بھ

وجو بــرای جای جســتھای نامـدلل شخصــی بــھرأی تحمیــل دیــدگاه تفسـیر بــھ

/ جـوادی ٢٥٧، ص١٣٨٧عمیـد زنجـانی،   ر.ک:کشف معنـای حقیقـی مـتن اسـت (

  ).٥٩، ص١، ج١٣٨٣آملی، 

یی معھود در کلام عقلـی و فلسـفی قیـودی دارد کـھ کاربسـت خِردگرا.  ۶

شـود؛ ازجملـھ اینکـھ اولاً، مقصـود از رأی میآنھا مانع کژفھمی و تفسیر بـھ
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ھای قطعی نوعی است، نھ ھـر برداشـت شخصـی؛ ، کاربست داده ییگراعقل

ــاً، فـــراروی از محـــدودیت ــاری افراطـــی آن را ھای عقـــل و میزانثانیـ انگـ

انگاری افراطی این اسـت کـھ ھرچـھ را عقـل دارد. منظور از میزانروانمی

شـود، تواند بر درستی آن اقامھ برھان کند، صحیح و جـزء دیـن انگاشـتھ می

رد بشـری از تأییـد اسـتدلالی آن  ولی آنچھ فراتر از دسترس عقـل بـوده و خـِ

، ١٣٨۶آملـی، حسـاب نیایـد (ناتوان بود، ناصحیح انگاشتھ شده و جـزء دیـن بھ

)؛ ثالثاً، ھماھنگی با محکمات دین را ھمواره لازم دانستھ و عبـور ٥١ـ٣٨ص

ــال انگــارد؛ برایاز آنھــا را جــایز نمی ــان ســیناابنمث ــا اذعــان بــھ اینکــھ بی  ب

باشـد، می  محـض  اسـت و عقـل در آن پیـرو  معـاد برعھـده شـریعت  جزئیات

 خـاتم  شریعت را جسمانی فھمد، ولی معادمی عقل  را  روحانی  معاد:  گویدمی

ــا ــا و آورده  انبی ــازبی را م ــرده  نی ــیناابناســت ( ک ــھ. )٤٢٣، ص١۴٠۴، س بیان ب

 و  فھمـدنمی  را  امور  از  بسیاری  خود درمی یابد کھ  عقل  جوادی آملی،الله  آیت

، ١٣٨٧جوادی آملـی،  خاضع است (  آن  پیشگاه   در  و  کرده   امضا  را  شرع  سیره 

  ).٢٧٩ص

ــل دو حجــت الھی٧ ــل و نق ــی، . عق ــن حــق الھ ــد و محــال اســت در دی ان

کـھ تـاکنون نیـز چنـین ای در تعارض واقعی با عقل قطعی باشد؛ چنانآموزه 

)؛ بنــابراین اگــر تعارضــی ٦١ص، ١٣٨٧، ىی طباطبــاچیــزی دیــده نشــده اســت (

شــک ناشــی از ایــن اســت کــھ بــدوی میــان دو حجــت یادشــده رخ نمایــد، بی

 مقـدّمات برھـانِ عقلـی  ایی درخطـیـا    نادرست بـوده   یدینِ متن    ازا  م  استنباط

 طریقِ متعـارضھا را بھ دو انسانحکیم رخ داده است و ممکن نیست خدای 

)، ولــی در مرتبــھ فروتــر از یقــین منطقــی ١٧، ص١۴٢۵، ســبحانیفراخوانــد (

شناختی و شخصی کھ فاقد برخـی شـرایط ھای عرفی، روانیعنی برخی یقین
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اند، امکــان تعــارض وجــود دارد. دراینجــا نیــز مقصــود از یقــین اصــطلاحی

لحاظ شأنی و با نگاه بیرونی است، نـھ اینکـھ بالفعـل کسـی امکان تعارض بھ

نیسـت. پـذیر  دارای دو قطع معارض ھمزمان باشد؛ زیرا چنین چیزی امکان

نحوی بـر دیگـری برتـری داشـت، در چنین مواردی اگر یکی از دو دلیل بـھ

شـود و درصـورت تکـافو ادلـھ جـز مقدم شـده و دیگـری مسـکوت نھـاده می

طور مسـاوی ھـم در مقـدمات دلیـل توقف، راه دیگری وجود ندارد؛ زیرا بـھ

جــوادی آملــی، رود (عقلــی و ھــم در دریافــت مــؤدای نقــل، احتمــال اشــتباه مــی

  ).٧٦ص،  ١٣٨۶

  . کارکرد عقل در کلام تفکیکی٧

ن رویکـرد معـارض بـا کـلام فلسـفی در میـان تریدر عصر حاضر جدی

یـا مدرسـھ معـارفی   تفکیـک  گرایی دارد، رویکـردشیعھ کھ خود دعوی عقل

حکیمــی، اســت ( اصــفھانی میرزامھــدی اللهآیــت خراســان بــھ پیشــرانی مرحــوم 

 چـون فلسـفھ و عرفـانمایھ گرایش تفکیکی این است کھ  ). بن٢١٢ُ، ص١٣٧۵

آور و اند، با وحـی انطبـاق ندارنـد و التقـاطیا آمیختھ با آنبشری    ھاییاندیشھ

را نقـض غـرض بعثـت و ھـدم آثـار   گراییاو فلسـفھاند.  رھزن معرفت دینی

ھای فلسـفی را در تبـاین ) و اندیشـھ٤٤، ص١٣٨۵اصـفھانی،  نبوت و رسـالت (

  گوید:انگارد و میکامل با شرع انور می

ویژه در دو در بــاب عــوالم جســمانی بــھ  و آنچھ آن  سنتّ  ... اگر بھ کتاب و

بینی کھ آنچھ شریعت اند، رجوع کنی، ھرآینھ میباب بھشت و دوزخ آورده

ــا ھمــھ قواعــد فلســفی در تنــاقض اســت ( ، ١ج واعــظ حلبــی، ســال،آورده، ب

  ).١٧٨ص
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ورزی و پـالودن علـم اساس نخستین آموزه تفکیک مخالفت با فلسـفھبراین

  فلسفی است. ھایکلام از آموزه 

حقیقتی خارج   شناختیلحاظ ھستیدیگر اینکھ در نگرش تفکیکی، عقل بھ

از وجود انسـانی اسـت و رابطـھ آن بـا نفـس ھمچـون چـراغ در خانـھ اسـت 

رد تأکید می  اصفھانی).  ٨١، ص١٣٩۵/ ھمو،  ٦١، ص١٣٨۵اصفھانی،  ( کند این خـِ

نوری غیر از عقل اصطلاحی یعنی عقلی است کھ در معارف بشـری از آن 

یاد شده و برای آن احکام و خصوصیاتی مانند آنچھ در کـلام عقلـی ـ فلسـفی 

. عقـل در )۵٠ـ٣١، ص١٣٩٩/ شـاکرین،  ١٠٧ھمـان، صشـود (گفتھ شد، ذکـر می

ــاربرد، افزون ــن ک ــارق اســت برآنکــھ ای ، ١٣٨۵اصــفھانی، (جــوھر مجــرد مف

 لحاظ کارکرد حقیقتی نـوری و موجـب ادراک، بھ)٨١، ص١٣٩۵/ ھمو،  ٦١ص

مستقلات یعنی اموری اسـت کـھ انسـان بـدون نیـاز بـھ دیگـر منـابع معرفـت 

میرزای تواند آنھا را کشف و ادراک کند. ازنظر ھمچون وحی و شریعت می

انسان در درک حُسن و قبح ذاتی افعال مستقل است. او بر آن است   ھانیاصف

دارد. ایـن واجبـات سری واجبات و محرمات ذاتیھ پرده برمیکھ عقل از یک

از: وجـوب شـکر مـنعم و رعایـت تقـوای او، ایمـان بـھ خداونـد و   اندعبارت

تصدیق او و تسلیم و خضـوع در پیشـگاه پروردگـار. اضـداد ایـن امـور نیـز 

انـد مبالاتی، جحد، انکار و استکبار از محرمـات ذاتیھمانند کفران نعمت، بی

). از توضـیحات ١٢٠ھمـان، صکنـد (و عقل حکم بھ لزوم پرھیـز از آنھـا می

میرزا در نسبت عقـل و علـم و مصـادیقی کـھ بـرای ادراکـات عقلـی مطـرح 

ظر شود کھ مستقلات عقلیھ دراصـطلاح وی عمـدتاً نـاکرده است، روشن می

معنای نفـی ادراکـات اسـتقلالی بھ ادراکات عقل عملی است، ولی این امر بـھ

دیگر نیست و امور دیگری چون وجود خداوند، وجود نفس و... با نور علـم 
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شــود؛ بنــابراین اگرچــھ کــارکرد کــھ ھمــان حقیقــت عقــل اســت، شــناختھ می

اســتقلالی عقــل در نگــره تفکیکــی پذیرفتــھ شــده اســت، ولــی گســتره بســیار 

  رود.شود و از چند گزاره یادشده چندان فراتر نمیمحدودی را شامل می

دیگر حجیـت و اعتبـار عقـل در نگــره تفکیکـی بـھ ھمـان عقــل عبارتبـھ

ھـا ھای بسیار محدود آن منحصر است، نـھ خردورزینوری فطری و دلالت

ــفی ( ــی و فلسـ ــتنتاجات منطقـ ــات و اسـ ــد، و قیاسـ )؛ ١٧ـ١٦ص، ١٣٩١مرواریـ

بنــابراین عقــل اصــطلاحی و منطقــی کــھ در علــوم بشــری کــاربرد دارد، از 

تنھا بـا فلسـفھ رو میـرزا نـھگردونھ اعتبار و حجیت ذاتی خارج است؛ ازایـن

ورزیــد، بلکــھ درعــین اعتقــاد بــھ حجــت مثابــھ دانشــی عقلــی مخالفــت میبھ

مثابـھ فعـل )، خـردورزی و تعقـل بھ٨٣، ص١٣٨۵اصـفھانی،  بودن عقـل (الھی

تـرین حجـاب نفس کھ امری ظلمانی است را خروج از فھـم فطـری و بزرگ

واعـظ » (واعظم الحجب للمعرفـة حجـاب التعقـل ...گوید: «کند و میمعرفت تلقی می

  ).٢٣، ص١تا]، جحلبی، [بی

بودن تعبیری تاریـک بالـذاتبھ چنین عقلی، ظلمانی و بـھ  اصفھانیاشکال  

ھـا و اشـتباھاتش نفس، خطاپذیری آن و نبود ملاکـی بـرای بازشناسـی لغزش

میزانی برای تشـخیص درسـتی یـا نادرسـتی برھـان عقلـی، باشد. با نبود  می

احتمال گمراھـی مـا در اثـر پیـروی از آن وجـود دارد و بـھ انھـدام شـریعت 

ــد: « فلوکــان الأســاس علــی مــا توهمــوا عقــلاً لا�ــدم جميــع الشــرايع و لــزم أفحــام خواھــد انجامی

  )٢٨تا]، صاصفھانی، [بی» (الأنبياء

سـو و فقـدان حجیـت ذاتـی یت معرفت فطـری ازیکمحوراساس با  براین

عقل استدلالی، وجوب نظر، تحقیق و استدلال عقلی در معارف اعتقادی نیـز 

  ).٢٦ـ٢٥ص ،١ج تا]،واعظ حلبی، [بیمنتفی خواھد بود (



  

254 

ه 
ار

شم
 /

وم
س

و 
ت 

س
بی
ل 

سا
١

٠
٠

ـ
٩

٩
ز 

یی
پا
و 

ن 
تا
س

اب
 ت

/
١

٤
٠

٠
 

باتوجھ بھ آنچھ گذشت، رویکـرد تفکیـک در کـارکرد منبعـی ـ مصـباحی 

شـود، شود. در این نگره اصل کـارکرد مـذکور نفـی نمیعقل نیز روشن می

ولی گستره آن بسیار با کلام فلسفی متفـاوت اسـت. در نگـره تفکیکـی، عقـل 

استدلالی و منطقی صلاحیت قضاوت درباره پذیرش یا عدم پـذیرش مـتن یـا 

آنکھ تر  کشف معنایی فراتر از ظاھر و مدلول لفظی محض را ندارد. شگفت

آوا با اخباریان، ظھورات لفظـی قـرآن نیـز حجـت نیسـت و در این نگره، ھم 

تـوان بـھ فھـم و تفسـیر قـرآن می  فقط ازطریق اخبـار وارده از معصـومان

طور ای ازجملھ در مباحـث کلامـی پرداخـت. اکنـون بـھمجید در ھر عرصھ

  ھای کلام تفکیکی برشمرد:ھای ذیل را از اھم مؤلفھتوان ویژگیخلاصھ می

یــت معرفــت فطــری و نفــی لــزوم تحقیــق و اســتدلال عقلــی در محور. ١

  ).٢٦ـ٢٥ھمان، صمعارف اعتقادی (

 . نفــی عقــل اســتدلالی و قیــاس منطقــی و پرھیــز از کاربســت مفــاھیم و٢

  )؛٩٩، ص١٣٨۵اصفھانی، (  فلسفی ھایگزاره 

ــرار٣ ــلدادن . ق ــھ بھفطــری،  عق ــھمنزل ی  قرین ــّ ــی لب ــی و نف ــاب دین خط

ناچار فحـص از بـاره؛ بنـابراین بـھصلاحیت عقـل اسـتدلالی و منطقـی دراین

  نارواست.ادلھ عقلی استدلالی غیرلازم و کاربست آن 

کشــیدن از آن و ارائــھ معنــای . پــذیرش مــدلول ظــاھری قــرآن یــا دست۴

  دانستن.  بیت تأویلی، ھردو را تنھا در صلاحیت اھل

خُونَ فـی... و  استناد آیـھ شـریفھ «ایشان بھ ُ والرَّاسـِ يقُولُـونَ   العِلْمِ مـا يعْلـَمُ �ويلـهُ إِلاَّ ا�َّ

دانـد و او ایـن معتقدنـد تأویـل قـرآن را فقـط خـدا می 1»... آمَنَّا بِهِ کلٌّ مِنْ عِنْدِ ربَنِّا

  
گوینـد: داند و استواران در دانش مـىحقیقى آن را جز خدا نمىو حال آنکھ تفسیر . «...  1

 
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بیـت  و اھـل دانش را تنھا در اختیـار راسـخان در علـم یعنـی پیـامبر اکـرم 

کلی خـارج از تـوان مکرم ایشان قرار داده است؛ بنابراین تأویل کتاب خدا بھ

و اوصـیای  باشد و راه وصول بھ آن جز فراگرفتن از پیـامبر خـدابشر می

) و دخالــت عقــل ٣٢، ص١، ج١۴١٧ملکــی میــانجی، گــرام آن حضــرت نیســت (

 میــانجیالله  شـود. در نگـاه آیـترأی قلمـداد میبـاره تفسـیر بـھاستدلالی دراین

بـاره حتی عقل فطری نیز توانایی ارائھ معنای تأویلی ندارد و نقـش آن دراین

کشـیدن از ظـاھر را دارد، نـھ صرفاً سلبی است؛ یعنـی فقـط صـلاحیت دست

  ).٤٧و  ١٤، ١٠، صص١ھمان، جتعیین مراد پس از نفی معنای ظاھری (

اند و در فرض تعارض آن دو، عقل . عقل فطری و نقل دو حجت الھی۵

فطری مقدم است. ولی عقل استدلالی اساساً صلاحیت معارضھ با دلیل نقلـی 

معتبر را ندارد؛ درنتیجھ بر فرض مخالفت دلیل قطعی عقل استدلالی با دلیل 

  1معتبر شرعی، دلیل نقلی مقدم و دلیل عقلی مردود است.

  نقد و ارزیابی

. نامعتبرانگـــاری عقـــل منطقـــی و اســـتدلالی از خطاھـــای ناموجـــھ و ١

. ١بـاره چنـد نکتـھ درخـور تأمـل اسـت:  ویرانگر نگره تفکیکی است. دراین

رد فطــری دارد، نــھ در  نگــاه بدبینانــھ بــھ عقــل اصــطلاحی، نــھ ریشــھ در خــِ

نصوص دینی، نھ مقبول عقل نظری است و نھ نتیجھ منطقی ابتنای معـارف 

  
...»   ] ازسـوى پروردگـار ماسـتما بھ آن ایمان آوردیم، ھمھ [چھ محکم، چـھ متشـابھ

  ). ٧: عمرانآل(

. این مسئلھ تفصـیلاتی خـارج از حوصـلھ ایـن مقـال دارد (بـرای آگـاھی بیشـتر، ر.ک: 1

 ).١٧٠ـ١٤٩، ص١٤٠١شاکرین، 
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دلیل وقـوع خطـا اعتبارانگاری استدلال عقلی بـھبی .٢دینی بر خرد فطری؛  

 اتحـذیرنحو مغالطی است. بیان میرزا در در آن، برآیند نوعی استدلال البتھ بھ

شود: «برھان عقلی از خطا ایمن نیسـت» بندی میگونھ صورتاز قیاس این

و «ھرچیزی کھ از خطا ایمن نیست، زمینھ گمراھی و ھدم شریعت است»؛ 

پس «برھان عقلی زمینھ گمراھی و ھـدم شـریعت اسـت». ایـن اسـتدلال بـر 

بودن نیـز کنـار دلیل مغالطیفرض صحت، خودشمول و خودستیز است و بھ

رود؛ زیرا قیاس عقلی با شرایط مادی و صوری آن، ایمن از خطاسـت و می

اربسـت دقیـق ھای خِردبنیاد، ناشی از عـدم کای از دیدگاه وقوع خطا در پاره 

اعتباری عقل برھانی قلمداد شود؛ تواند دلیلی بر بیقواعد منطقی بوده و نمی

کــھ وقــوع خطــا در برخــی ادراکــات حســی یــا ادلــھ نقلــی، دلیــل بــر ھمچنان

اعتباری آنھـا نیسـت و اصـحاب تفکیـک بـدون نفـی امکـان خطـا در آنھـا بی

. نبود میزانی برای تشخیص درستی یا نادرسـتی ٣پذیرند؛  شان را میحجیت

برھان عقلی و منطقی، سخنی نادرست است. اولیات و فطریـات و صـورت 

ویژه شـــکل اول از اعتبـــار مطلـــق برخـــوردار بـــوده و مبنـــای قیـــاس، بـــھ

ھاسـت و اگـر آنھـا را ھـا و قیاسمستحکمی برای اعتبارسـنجی دیگـر گزاره 

کاکیت ثمـری ھا را بھ روی خود بستھ و جز شـاعتبار بیانگاریم، ھمھ راه بی

پـذیر نیسـت و گریز از عقـل اسـتدلالی عمـلاً امکان.  ۴عایدمان نخواھد شد؛  

رســانی بــھ اعتبــار دیگــر منــابع دینــی، بســت معرفتــی و حتــی آسیببنُ جــز

رھاورد ی ندارد و عملاً نیز در میان تفکیکیان التـزام کامـل و دقیقـی بـھ آن 

رو سخنانی ازسوی برخی عالمان تفکیکی مانند مرحـوم شود؛ ازایندیده نمی

، ١٣٨٩قزوینـی، ( ســیدانالله ) و آیـت١٣ـ١٢، ص١٣٩١مروارید، ( مروارید  اللهآیت

گر باشد، نشـان) نقل شده است کھ ھرچند با ابھاماتی ھمراه می٨١ـ٨٠، ص١ج
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  نوعی تقرب بھ روش استدلالی و عقل اصطلاحی است.

. عدم قرینیت عقل اصطلاحی برای فھم و استنباط از متن وحیانی از  ١

مغایرت آشکار آن با دعـوت قـرآن بـھ تعقـل و  .  ١جھاتی محل نظر است:  

کاوی در آیـات  تدبر در آیات الھی؛ زیرا قرآن بارھا بھ تعقل، تدبر و ژرف 

کریمھ خود دعوت کرده است و یکی از وجوه تدبر، رفع اختلاف صـوری  

الجملـھ  بودن فی و بدوی در ظھور اولیھ کلام و رسـمیت بخشـیدن بـھ قرینـھ 

عقل برای تصـرف در ظـواھر آیـات بـا رعایـت ضـوابط و شـرایط معتبـر  

. اگرچھ کنار نھادن عقل استدلالی در فراینـد فھـم و اسـتنباط از  ٢باشد؛  می 

تنھا  شود، ولـی نـھ مانی معرفت دینی پیشنھاد می متون دینی بھ ھدف خالص 

دنبال دارد؛  باره کامیاب و موفق نیست، بلکـھ پیامـدھای نـاگواری بـھ دراین 

سازی معرفت دینی، بازداری از رشد و پویایی آن، ضـعف  ازجملھ مضیق 

ھای  گویی بــھ مســائل نوپدیــد عصــری و اندیشـــھ و ناکارآمــدی در پاســخ 

پنداشــت  ســاز  ھای قشــری، ســطحی و زمینھ ســاز برداشــت معــارض، زمینھ 

 تعارض عقل، علم و دین. 

نمایـد؛ دلایلی ناراست میبھ  بیت . انحصار تأویل و تعلم قرآن از اھل٢

عمران، عطـف بـھ الله باشـد، . اینکھ راسخان در علم در سوره آل١ازجملھ:  

. ٢)؛ ٢٩ـ٢٧/ ھمـــان، ص٢٣ـ١٩، ص٣، ج١۴١٧طباطبـــایی، محـــل نظـــر اســـت (

نـدارد و  بیـت کاربردھای قرآنی راسخان در علم، دلالت بر خصوص اھل

ایمـان آوردنـد نیـز   در رابطھ با کسانی از اھل کتاب کـھ بـھ پیـامبر اسـلام 

العِلْمِ مِنْهُمْ والمؤُْمِنُونَ يؤْمِنُونَ بمِا أنُْـزِلَ إِليَـک وَ مـا أنُْـزِلَ لکنِ الرَّاسِخُونَ فیکار رفتھ است: «بھ
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نُؤْتيهِمْ أَجـــْ  ک ســـَ رِ أُولئـــِ ونَ ِ��َِّ واليـــوْمِ الآْخـــِ ونَ الزَّکـــاةَ والمؤُْمِنـــُ لاةَ والمؤُْتـــُ ک والمقُيمـــينَ الصـــَّ نْ قَـبْلـــِ راً مــِ

در روایات، نافی نقـش عقـل در   تطبیق راسخان بر ائمھ ھدی.  ٣  1»؛عَظيمـاً 

  فھم قرآن و محکم و متشابھ و تأویل لفظی نیست.

نمایـد، ولـی ناپذیری عقل فطری بـا قطعیـات نقلـی درسـت می. تعارض٣

اعتبارانگـاری عقـل تقدیم مطلق دلیـل نقلـی بـر عقـل اسـتدلالی مبتنـی بـر بی

اصطلاحی و عدم حجیت ذاتی آن است کھ نقد آن گذشت و اصـل بنیـادین در 

ھرگونھ تعارض، تقدم دلیل راجح است و درصـورت تکـافو ادلـھ در مسـائل 

نظری و اعتقادی، منطقاً راھی جز توقف و انتظـار دلایـل و قـراین مرجحـھ 

 خاصھ نیست.

  نتیجھ

ــی ـ فلســفی و  از آنچــھ گذشــت روشــن شــد کــھ دو رویکــرد کلامــی عقل

. لـزوم ١شناختی مشترکاتی دارنـد؛ ازجملـھ:  لحاظ مبنایی و روشتفکیکی بھ

. اعتبـار عقـل فطـری در عقایـد ھرچنـد بـا تعریـف ٢قطع در حـوزه عقایـد؛ 

. عدم جواز تأویل عرضی متن دینی، جـز در مـواردی کـھ ٣متفاوت از آن؛  

. اصـل تقـدم دلیـل ۵رأی؛ عدم جواز تفسیر بھ .۴اشد؛ حمل بر ظاھر جایز نب

 راجح در تعارضات و توقف درصورت تکافو ادلھ.

  
] نمـازگزاران، ویژه]، استواران در دانش، مؤمنـانِ، [بـھولى از میان آنان [اھل کتاب. «1

آورندگان بھ خدا و روز قیامت بھ آنچھ بر تو و پیش از تو نازل دھندگان و ایمانزکات

(نسـاء:   »زودى ھمـھ آنـان را پاداشـى بـزرگ خـواھیم دادآورند کـھ بـھایمان مى  ،شده

١٦٢.( 
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حال کـلام عقلـی و فلسـفی اختصاصـاتی دارد کـھ شـماری از آنھـا درعین

. عقــل برھــانی و اصــطلاحی یکــی از منــابع و ابزارھــای ١از:  انــدعبارت

. عقل یکی از منابع تشخیص اعتبار یا عدم اعتبـار ٢معرفت اعتقادی است؛  

کند کھ دلیل عقلی معـارض دلیل نقلی درصورتی افاده یقین می.  ٣نقل است؛  

ھـای تـرین راه ؛ بنابراین ظـواھر آیـات، روایـات و لـوازم عقلـی مھم آن نباشد

ھـای حاصــل از ظھـور بــدوی بخشـیدن بــھ دریافتانسـجام، اســتکمال و اتقان

. ھریـک از عقـل یـا نقـل قطعـی، صـلاحیت تعیـین و پیشـنھاد ۴کلام اسـت؛  

. در ۶رأی نیسـت؛  . تفسـیر عقلـی مـتن تفسـیر بـھ۵معنای تأویلی را دارنـد؛  

فرض تعارض دلیل عقلی و نقلی، توجیھی برای تقدم مطلـق دلیـل عقلـی بـر 

جانبــھ، بــدون مرجحــات خاصــھ در نقلــی یــا بــرعکس و تقــدیم و تــأخیر یک

  مسائل نظری و اعتقادی وجود ندارد.

شـناختی  سری اختصاصات روش در مقابل نگره تفکیکی نیز دارای یک 

. عقـل اسـتدلالی و یقـین  ١شرح ذیل اسـت:  در برابر کلام عقلی ـ فلسفی بھ 

. پس عقل اسـتدلالی فاقـد قرینیـت در  ٢منطقی فاقد نوریت و حجیت است؛  

. عقل استدلالی فاقد صلاحیت اعتباربخشی بھ  ٣فھم متن و تأویل آن است؛  

عقل فطـری نیـز در تـأویلات قرآنـی کـارکرد سـلبی محـض    . ۴متن است؛  

  است.   بیت   و اھل   دارد و تعیین معنای تأویلی منحصراً از آن پیامبر 

اعتبارانگـاری انگـاری نفـس و بیھمھ ایـن اختصاصـات مبتنـی بـر مظلم 

مخالفت نگره تفکیکی صرفاً مخالفت با کـلام فلسـفی  عقل اصطلاحی است و

دھـد. چنـین طور کلـی کـلام عقلـی را مـورد مناقشـھ قـرار مینبوده، بلکھ بھ

رویکردی نھ تأییدی از نصـوص دینـی دارد، نـھ وجـدانی و مبتنـی بـر عقـل 

ھایی بـرآن آسـیبفطری است و نھ از انسجام درونی برخوردار است. افزون



  

260 

ه 
ار

شم
 /

وم
س

و 
ت 

س
بی
ل 

سا
١

٠
٠

ـ
٩

٩
ز 

یی
پا
و 

ن 
تا
س

اب
 ت

/
١

٤
٠

٠
 

ویژه علـم کـلام کـھ اتکـای بـالایی بـھ عقـل و خـرد را بر معرفت دینی و بـھ

بست معرفتی و ایستایی علم کـلام، نارسـایی بشری دارد وارد ساختھ و بھ بن

آن در ایفای رسالت خود کھ اکتشاف و استنباط، تبیین، اثبات و دفاع از دیـن 

ــت، وارد  ــونده اس ــبھات نوش ــوه ش ــر انب ــی در براب ــی دین ــای اساس و باورھ

انجامد. مسئلھ مھم دیگر سازد و مآلاً بھ پنداره تعارض علم و دین نیز میمی

مـانی معرفـت دینـی کـھ اینکھ رویکرد تفکیکی ھیچ نقـش مـؤثری در خالص

ھدف اصلی بنیانگذار آن بوده است، ندارد، بلکـھ بـھ ایسـتا و ناکارآمدسـازی 

ھای قشـری و خرافـی از دیـن و پنداشـت برداشـتسـاز  معرفت دینـی، زمینھ

انجامـد. امیـد اسـت رونـد اصـلاح و بازسـازی تعارض عقل، علم و دیـن می

اندیشھ تفکیکی تا آنجا ادامـھ یابـد کـھ عقـل برھـانی جایگـاه مناسـب خـود را 

در شـکوفایی علـم کـلام ایفـا ای بازیابد و تفکیکیان نیـز بتواننـد سـھم شایسـتھ

  کنند.
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  منابع

  .قرآن کریم  *

 ؛وگوفیلســوف گفــت؛  نصیرالدین طوسیابراھیمی دینانی، غلامحسین و   .١

 .١٣٨٥، ھرمسکتاب  نشر  :تھران

: قــمد؛  تصــحیح ســعید زای ــ؛  )لھیــات(الأ  الشــفاءعبدالله؛  بن، حسینسیناابن .٢

  .ق ١٤٠٤،  نجفی  الله مرعشىآیتمکتبة  

کتابخانــھ  :قــم ؛الکــلامالیــاقوت فــی علم؛ خــت، ابواســحاق ابــراھیمبنوابن .٣

  .ق ١٤١٣،  الله مرعشى نجفىآیت

ــدی؛  .٤ ــفھانی، میرزامھ ــدیأبواباص ــم: الھ ــیدی؛ ق ــن جمش ــق حس ؛ تحقی

 .١٣٨٥مؤسسھ بوستان کتاب،  

قــدس رضــوی، ؛ مشــھد: مرکــز اســناد آســتان اساس معارف قرآن  ؛ ـــــ .٥

 تا].[بی

ـــ .٦ ، البیــت، قــم: مؤسســھ معــارف اھل١؛ جالقرآنأســاس معــارف ؛ ــــ

١٣٩٦. 

ـــ .٧ ــم:  ؛ ـــــ ــدأ؛ قـ ــدر والبـ ــاء، القـ ــة، القضـ ــارف أنوارالھدایـ ــھ معـ مؤسسـ

 .١٣٩٥، البیتاھل

 تا].؛ مشھد: کتابخانھ آستان قدس رضوی، [بیالھدیمصباح ؛ ـــــ .٨

: مشــھد؛ ســدیلأھاشــم ا علــیتعریــب   ؛نوبخــتآل؛  آشتیانی، عباس  اقبال .٩

  ق.١٤٢٥الإسلامیھ،  مجمع البحوث

، قــم: ١ج  ؛تصحیح بدرالدین نعســانى  ؛المواقف  شرحایجی، عضدالدین؛   . ١٠

  ق.١٣٢٥منشورات شریف رضى،  

الله مرعشــی مکتبة آیت:  قم؛  الکلامقواعدالمرام فی علم؛  میثم، ابنبحرانى . ١١
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  ق.١٤٠٦،  نجفی

  تا].، [بیالکتببیروت: عالم، ١ج ؛المقاصد شرح؛ سعدالدین،  تفتازانى . ١٢

(دفتر دوم: از عصر غیبت تا  سیر تطور کلام شیعھ؛  جبرئیلی، صفرعلی . ١٣

انتشــارات پژوھشــگاه فرھنــگ و اندیشــھ   :تھران؛  نصیر طوسی)خواجھ

 .١٣٨٩،  اسلامی

آســتان قــدس : مشــھد؛ الکلامیةالمصــطلحات  شــرح؛  جمعى از نویسندگان . ١٤

 .ق ١٤١٥،  رضوى

؛ قــم: مرکــز نشــر تبیین براھین اثبــات وجــود خــداجوادی آملی، عبدالله؛   . ١٥

  تا].اسراء، [بی

  .١٣٨٣، نشر اسراء: قم، ۴، چ١؛ جتفسیر تسنیم ؛ ـــــ . ١٦

 .١٣٨٧، قم: مرکز نشر اسراء، ۶؛ چمبادی اخلاق در قرآن ؛ ـــــ . ١٧

 .١٣٨٦اسراء، : قم؛ عقل در ھندسھ معرفت دینی منزلت ؛ ـــــ . ١٨

ــا؛  . ١٩ ــی، محمدرض ــکحکیم ــب تفکی ــگ مکت ــر فرھن ــر نش ــران: دفت ؛ تھ

 .١٣٧٥اسلامی،  

ی)، ی حل ــّ . ٢٠ تصــحیح  ؛عتقادتجریــدالإ مطھر؛بنیوســفبنحسن(علامــھ حلــّ

  .ق ١٤١٣،  مؤسسة النشرالإسلامی :قم ؛زاده آملىالله حسنآیت

ھ، البلاغ ــ نشــر :قم، ٢ج ؛المحاکمات شارات والتنبیھات معالإ  شرح  ؛ ـــــ . ٢١

١٣٧٥. 

؛ منــدرج در: فلســفی  کــلام  مؤسس  نصیر  خواجھ؛  عبدالحسین،  خسروپناه . ٢٢

www.irip.ir/home/single/٢٣/۶/١٣٩٧، تاریخ مراجعھ: ١١٠. 

  .١٣٨٩، نشر معارف :قم ؛کلام جدید با رویکرد اسلامی ؛ ـــــ . ٢٣

ــانی . ٢٤ ــانی گلپایگـ ــی، ربـ ــدعلی  علـ ــماعیلیو محمـ ــیروش؛ «اسـ  شناسـ

کــلام   پژوھشــی  ـ  علمــیفصــلنامھ  »،  گرایی فلسفی در کلام اســلامیعقل

  .۴٧ـ٢٧، ص١٣٩٦، زمستان  ١٠٤؛ شاسلامی
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؛ قبســاترضایی اصفھانی، محمدعلی؛ «تفسیر عقلی روشمند قــرآن»،   . ٢٥

  .١٣٣ـ١٢٠، ص١٣٨١تابستان  ، ٢٣ش

نقــد  »،گرایی در کــلام اســلامیگرایی و نصعقل؛ «سبحانی، محمدتقی . ٢٦

 .٢٣٢ـ٢٠٥، ص١٣٧٤تابستان و پاییز  ، ۴و  ٣ش  ؛و نظر

: قــم،  ٣؛ چالکتــاب والســنة والعقــل  الإلھیــات علــى ھــدى، جعفر؛  سبحانى . ٢٧

  .ق ١٤١٢ھ، المرکزالعالمی للدراسات الإسلامی

  ق.١٤٢٥، سسھ امام صادق ؤمقم:  ؛سلامیةالعقیدة الإ ؛ ـــــ . ٢٨

جامعــھ مدرســین حــوزه  :قــم، ٧و  ٢ج ؛الملــل والنحــلبحــوث فی ؛ ـــــــ . ٢٩

  ق.١٤١٤، علمیھ قم

؛ تھــران: مجموعــھ مقــالات کــلام فلســفی؛نراقیاحمد و ابراھیم    ،سلطانی . ٣٠

  .١٣٧٤مؤسسھ فرھنگی صراط، 

ــانی . ٣١ ــلیمانی بھبھــ ــدالرحیم، ســ ــادیعبــ ــبزیو  زارع ، ھــ ــدر ســ ؛ حیــ

کــلام   پژوھشــی  ـعلمــی  فصــلنامھ  ی»،  علامــھ حل ــّ  یکلام  شناسیروش«

 .١۶۵ـ١۴٧، ص١٣٩٥، بھار ٩٧؛ شاسلامی

تعــارض عقــل و نقــل و روش حــل آن در کــلام ، حمیدرضــا؛ «شــاکرین . ٣٢

، پــاییز ٤٧؛ پژوھشھای اعتقادی و کلامــی؛ ش تفکیکی و فلسفی شیعھ»

  .١٧٠ـ١٤٩، ص١٤٠١

؛ ذھــنعقل در نگــره تفکیــک»،    شناسیو معرفت  شناسی«ھستی  ؛ ـــــ . ٣٣

 .۵٠ـ٣١، ص١٣٩٩، تابستان  ٨٢ش

تھــران: پژوھشــگاه فرھنــگ و اندیشــھ ؛  شناسی عقایــد دینــیروش  ؛ ـــــ . ٣٤

 .١٣٩٥اسلامی،  

 تا].ھ، [بیدارالمعرف :بیروت ؛لملل والنحلأ ؛شھرستانی، عبدالکریم . ٣٥

ــدرالدین محمــــد . ٣٦ ــیر ابراھیم؛ بنشــــیرازی (صــــدرالمتألھین)، صــ تفســ

  .١٣٦١، قم: انتشارات بیدار، ٢، چ٦؛ جالکریمالقرآن
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: مرکــز ، قم١ج  فلسفتنا (موسوعة الشھید الصدر)؛صدر، سیدمحمدباقر؛   . ٣٧

  ق.١٤٢٤الأبحاث والدراسات التخصصیة للشھید الصدر، 

، ٢، چ٥ج  ؛اصــول فلســفھ و روش رئالیســمطباطبایى، سیدمحمدحســین؛   . ٣٨

  .١٣٦٤تھران: صدرا، 

ـــ . ٣٩ ، القــرىأم ھمؤسس ــ، قــم: ٢؛ چترجمــھ جــوادعلى کســار؛ الشــیعة ؛ ــــ

 .ق ١٤١٨

قــم: دفتــر انتشــارات اســلامى ،  ۵، چ٣؛ جفی تفسیرالقرآن  المیزان  ؛ ـــــ . ٤٠

 ق.١٤١٧، جامعھ مدرسین حوزه علمیھ قم

  .١٣٨٨: مؤسسھ بوستان کتاب، قم، ٢؛ چرسائل توحیدی ؛ ـــــ . ٤١

 .١٣٨٨مؤسسھ بوستان کتاب، ، قم: ۵؛ چشیعھ در اسلام ؛ ـــــ . ٤٢

ـــ . ٤٣ : مؤسســھ بوســتان کتــاب، قــم، ٢تــدوین خسروشــاھى؛ چشــیعھ؛  ؛ ــــ

١٣٨٧.  

ــد . ٤٤ ــى أھلعلى؛ بنطبرســى، احم ــدباقر اللجــاجالإحتجــاج عل ــق محم ؛ تعلی

 .ق ١٤٠٣،  ، مشھد: نشر مرتضى٢خرسان؛ ج

حســینى محمــدجواد  تحقیــق  ؛  عتقادتجریــدالإ؛  خواجھ نصیرالدین،  طوسى . ٤٥

  .ق ١٤٠٧،  دفتر تبلیغات اسلامىقم: ؛  جلالى

ــارعلی . ٤٦ ــایی تب ــانی ؛ رمضــان ،فیروزج ــن (مب ــم دی ــی، برفھ ــد و آکلام ین

 .١٣٩٠، اسلامی  ھپژوھشگاه فرھنگ و اندیش؛ تھران: برونداد)

پژوھشــگاه فرھنــگ و  :تھــران، ٢چ ؛فقــھ و عقــل؛  علیدوست، ابوالقاسم . ٤٧

  .١٣٨٣اندیشھ اسلامى،  

ــانی، عباســعلی؛  . ٤٨ ــد زنج ــرآنعمی ــیر ق ــران: وزارت ۶؛ چروش تفس ، تھ

  .١٣٨٧فرھنگ و ارشاد اسلامی،  

؛ قــم: اشــراق، درآمــدی بــر فلســفھ دیــن و کــلام جدیــدفنــایی، ابوالقاســم؛  . ٤٩

١٣٧٥.  
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ــدردان قراملکــی، محمدحســن . ٥٠ ــلام فلســفی؛ ق ــم ؛ک ــوق، انتشــارات  :ق وث

١٣٨٣. 

الله ســیدجعفر تعلیقات آیــتالفرقان فی توحیدالقرآن؛ بیانقزوینی، مجتبی؛   . ٥١

  .١٣٨٩، قم: دلیل ما، ١سیدان؛ ج

اکبــر غفــارى و ؛ تصــحیح علىالکــافیاســحاق؛  بنیعقوببنکلینى، محمد . ٥٢

  ق.١٤٠٧، تھران: دارالکتب الإسلامیھ، ۴، چ١محمد آخوندى؛ ج

 :قــم، ١ج ؛لالھــام فــی شــرح تجریــدالکلامإ  شــوارق؛  لاھیجى، عبدالرزاق  . ٥٣

  ق.١٤٣٣ ،مؤسسھ امام صادق 

ــدباقر؛  . ٥٤ ــارالأنوارمجلســـی، محمـ ــاء،  سســـةؤم، بیـــروت: ١؛ جبحـ الوفـ

  ق.١٤٠٤

ــدأ والمعــادمرواریــد، میرزاحســنعلی؛  . ٥٥ ، مشــھد: ٣؛ چتنبیھــات حــول المب

 .١٣٩١قدس رضوی،   آستان

تھــران: شــرکت چــاپ و نشــر  ؛عقاید آموزشی؛ ، محمدتقیزدی  مصباح . ٥٦

 .١٣٩٩الملل، بین

ـــ . ٥٧ ــوزش  ؛ ــــ ــفھآم ــاپ و نشــر ٢چ، ٢ و ١ج ؛فلس ــران: شــرکت چ ، تھ

 .١٣٧٩الملل، بین

 ق.١٤٠٥؛ قم: در راه حق، الحکمةتعلیقھ علی نھایة ؛ ـــــ . ٥٨

تھــران: انتشــارات ، ٧چ، ٣و  ١ج ؛مجموعــھ آثــارمطھــرى، مرتضــی؛  . ٥٩

 .١٣٧٨صدرا، 

ــر، محمدرضــا . ٦٠ ــھ ، ١ج ؛قمنط ــال؛ مظف ــم: مؤسس ــارات ق اســلامی، انتش

١٣٧٩.  

المللی شیخ ؛ قم: کنگره بینالسرویةلمسائلأنعمان؛ (الف)؛  بنمفید، محمد . ٦١

 ق.١٤١٣،  مفید

ـــ . ٦٢ ــاداتإتصــحیح (ب)؛  ؛ ــــ ــةالإ عتق ــم؛ مامی ــی شــیخ : کنگــره بینق الملل
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  ق.١٤١٣،  مفید

؛ قــم: تحقیــق مؤسســھ معــارف توحیدالإمامیــةملکی میانجی، محمدباقر؛   . ٦٣

 .١٣٩٥، البیتاھل

، ١؛ تنظیم محمــد بیابــانی اســکویی؛ جالبیان فی تفسیرالقرآنمناھج  ؛ ـــــ . ٦٤

تھران: سازمان چاپ و انتشارات وزارت فرھنــگ و ارشــاد اســلامی، 

 ق.١٤١٧

مشھد: کتابخانــھ آســتان قــدس رضــوی، تقریرات؛ واعظ حلبی، محمود؛  . ٦٥

 تا].[بی

ــترین . ٦٦ ــری اوس ــن، ھ ــفة؛ ولفس ــین فلس ــب  ؛المتکلم ــھ مصــطفی لبی ترجم

 .م٢٠٠٥ھ، الأعلی للثقافمجلس: قاھره، ١؛ جعبدالغنی

  .١٣٦٨، نشر الھدی :تھران ؛ترجمھ احمد آرام ؛فلسفھ علم کلام ؛ ـــــ . ٦٧

پژوھشــگاه : تھــران ؛عقل و وحی ؛شریفیاحمدحسین  و    ، حسنیوسفیان . ٦٨

  .١٣٨٥فرھنگ و اندیشھ اسلامی،  

٦٩. Corbin, Henry; "Imamologie et Philosophie", Le Shi'isme 

Imamite; Paris, ١٩٧٠. 

٧٠. Madelung, Wilferd; "Imamism and Mutazilite Theology", 

Le Shi'isme Imamite; Paris, ١٩٧٠. 

  


