
 نیبا زهاد نخست ‰تیبارتباط اهل
 *اصغر نوروزی  ______________________________________ 

 دهیچک

 نداهای درخشان و روشن داشتهدوره هم، ها و ادیانزهد و معنویت همواره در همه تمدن

ــه ــتین بوده، چراکه در تاریخ عرفان؛ های تاریك و مبهمو هم گوش اند و هم عارفانی راس

ــلام ظهور هم مدعیان دروغین ــعیت در جریان های معنوی که در جهان اس . همین وض

زهد و عرفان در تاریخ اسلام بلافاصله ، کردند نیز قابل مشـاهده است. جریان معنویت

زاهد و مانند آن و کمی بعدتر ، از همان صـدر اسـلام آغاز شد. اشخاصی با عنوان عابد

ــکل از ویژه با عنهی با همین عناوین بیهانحله ها و گروه وان تصــوف بروز کردند که متش

وجوی کرده به معنویات در حسرت جستمسـلمانانی بود که در جامعه دنیازده و پشـت

ه بودند. اینان در واکنش به  زهد و معنویت صدر اسلام و دوران پیامبر اکرم
ّ
و اهل صف

ت و یزیستی بلکه رهبانگری اکثریت و دستگاه حاکم به سمت زهد و سادهفسـاد و مادی

در این نوشتار به بررسی و واکاوی نحوه تعامل  زیسـتی گرایش پیدا کرده اسـت.سـخت

ــویه  ــر خویش ببا جریان  بیتاهلدوس ها ویژه رهبران این جریانههای معنوی عص

و  شناسیسازی به همراه آسیبویژه از جنبه تکمیل و غنیهپردازیم. این تعاملات را بمی

ری پذیچون علل آسیب یکرد. در راستای این هدف به مباحث زدائی دنبال خواهیمآسیب

 ها و انحرافات در جریان زهد و معنویت نیز خواهیم پرداخت.عرفان و برخی آسیب

 .آفات تصوف، جریان های معنوی،  بیتاهل، عباد، زهاد :یواژگان کلید

                                                      
 e. anorouzi@iki.ac.irاستادیار گروه دائره المعارف موسسه آموزشی پژوهشی امام خمینی *
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 مقدمه

ــیا و ائمه در دعای ام ــلام بر ملائکه و انبیا و اوص ــتداود پس از س : هدی آمده اس

اللّهم صلّ على الأبدال و الأوتاد و السياح و العبّاد و المخلصين و الصّالحين و الزّهّاد و «

 ن وان و صالحابر ابدال و اوتاد و سیاح و عباد و مخلص، خداوندا: أهل الجدّ و الاجتهاد

دعا بعد نقل این فقره از  قاضــی ســعید قمی ».و اهل جد و اجتهاد درود فرســت انهداز

ید گاهی که این عبارت دعا دلالت دارد بر اینکه ائمه ما« گو به وجود این اولیا  ‰و تو آ

اینان در حقیقت  1).۱۳۱ص، شرح الاربعین، قاضـی سـعید قمی(« اندصـحه گذاشـته

یت در عالم اسلام بعد از انبیا و اوصیا یت و رهبران جریان معنو  ایشان یحاملان معنو

صلاح و ریاضت ، اخلاص، عبادت، ن روایات تأییدی بر زهدهستند. نکته مهم اینکه ای

ترین عنوان بر این گروه و در میان این اصــطلاحات پرکاربردترین و مناســب 2اســت.

های معنوی اصطلاح زهاد است. بر همین اساس در ادامه برای اشاره به جریان، جریان

 رود.کار میه بیشتر کلمه زهاد ب

 و زهد بعد از رحلت پیامبرمروری بر اوضاع معنویت . ۱

اوضــاع  یبا مرور و بررســی اســلام یت در جامعه نوپایت معنویکامل از وضــع ینما

 یمیت حوزه تعلین و درنهااناعامه مسلم، ینیحوزه عالمان د، تیت در دستگاه حاکمیمعنو

 شود.می میترس شانیان ایعیو اصحاب و ش bبیتاهل

                                                      
اللّهمّ صــلّ على الأبدال و الأوتاد و الســياح و العبّاد : «هذه العبارة ... داودفی دعاء أمّ  ‰. فقد ورد عنهم ١

الحين و الزّهّاد و أهل الجدّ و الاجتهاد ر الدعاء و أنت خبير بأنّ ذلك إلى آخ» و المخلصــــين و الصــــّ

ــعید قمی) و اللّه يهدى للصـــــواب ‰يدلّ على أنّ وجود هؤلاء الأولياء ممّا يقول به أئمّتنا  ــی س ، قاض

 ( ۱۳۱ص، شرح الاربعین

 اند.ی در عالم اسلام هنوز زهاد به این نام نامیده نشدهیگو .. در این عبارت رهبان و صوفیه نیامده است٢
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 تیاکمت و عرفان در دستگاه حیت معنویوضع) الف

دســتگاه حاکمیتی در ســقیفه بنا شــد که با  ˆبلافـاصــله پس از رحلت پیامبر اکرم

 ،ی و با دنیازدگی عملی و رفتاری از سوی دیگریهای بشری و دنیوی از دین از سوبرداشـت

ــتگاه حاکمیت بریده از بیت بزرگ ــلامی پدید آورد. این دس ترین انحراف را در معنویت اس

باری و یعنی اعت- زیربنای خلافت انتخابی« ییطبـاطبـاعبیرعلامـه نبوت و وحی بود و بـه ت

مادیت محض است و در نقطه مقابل معنویت و سیر و سلوك ـ  کردن مقام خلافتقراردادی

 ).۲۳۷ص، ۱۳۸۲، ییطباطبا» (معنوی قرا دارد

 و عالمان یت و عرفان در حوزه علمیت معنویوضع) ب

وایات و حذف ر» حسبنا کتاب الله« با شعار اکتفا به قرآن و تفسیرهای بشری از آن

یت از همه حاملان وحی و قرآن های ناطق از معارف اسلامی موجب سقوط بعد معنو

، هفق، علم حدیث، وضوح در تفسیرگردد و این تأثیر را بههای علوم اسلامی میعرصـه

از پیامبر  جامانده بعدتوان دید. میراث معنوی بهکلام و ســایر علوم تمدن اســلامی می

، ای که قلوب را شیفته و آشنا به جلال و جمال الهی کندویژه در معارف حقهبه ˆاکرم

احادیث وارده در این باب با پیچیدگی و ( ییطباطبابه تصــریح علامه  .ندابســیار اندك

 میبلکه به چند عدد هم ن، کندمیاز چند حدیث تجاوز ن، غرابتی که دارد
ً
 رسد. اصولا

چیزی نیست جز یك ، رد معارف الهی از اصحاب پیامبر برای ما باقی ماندهآنچه در مو

 
ً
یز شامل ای نتعالی. پاره تنزیه باری سـلسـله اخبار در زمینه تجسـیم و تشـبیه یا احیانا

ای که تعداد و شماره صحابه در حالی؛ معلومات بسیار سطحی و ساده و عوامانه است

بالغ بر دوازده هزار نفر ، جم و رجال آمدهکـه ترجمـه و شـــرح حـال آنـان در کتب ترا

 ).۴۰ص، ق۱۴۳۱، ییطباطبا) (باشندمی
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 ت جامعهیت در اکثر یعت معنویوض) ج

به تبعیت و تحت تأثیر دستگاه حاکمیت -اسلام  ن در صدرانااکثریت قاطع مسلم

بودند و  سرگرم تنظیم امور معاش و تلاش در رفع حوایج زندگی روزانهـ  و عالمان دینی

ای از زهاد و عباد که به ز روش باطنی و ســـیر و ســـلوك معنوی خبری نبود و جز عدها

رشته اعمال و  به یك، های باطنی و فطریبر اساس هدایت، عمل صالح معروف بودند

در  .کســـی با عنوان دیگری تظاهر نکرده اســـت، معنوی تمایل پیدا کرده هایگرایش

رفت و اسـلام روز به روز رو به سقوط می معارف اعتقادی و عرفانی، نتیجه این وضـع

 دشرهسپار وادی فراموشی می، طرق درك این حقایق یعنی طریق سـیر و سلوك معنوی

 ).۱۰۸ص، ۱۳۸۸، طباطبایی(

 تیجاد معنویدر ا بیتاهلل یبدینقش ب) د

ت یریز مدیو ن یت اســلامیجاد عرفان و معنویدر ا bبیتاهلنجا به بعد به نقش یاز ا

ت و خلافت یاعتقاد به ولا م.یپردازمی ت عباد و زهادیـدآمـده در اقلیـپـد ینوان معیـجر

ــوم از جانب خداوند ــ یها و ارکان اعتقادیژگین ویتراز مهم امامان معص ــت. از یتش ع اس

ســوء ، آن اســت. هر نوع انکار یبعد معنو، ت و خلافتین ولایاز ابعاد مهم ا یکی یطرف

و  تیســقوط معنو یمنجر به خلل و حت، و خلافتت یقت ولایف در حقیا تحریبرداشــت 

 یت اســلام از عوامل اصــلیلذا انحراف در معنو؛ دیگردیم یعرفـان در جـامعه اســلام

 ).۳ص، ۱ج، ۱۳۸۴، یخضر: ك.ر( بود یدر برابر خلافت انتخاب bبیتاهلمقاومت 

و  یم نورانیشدت از تعالبهی وجودآمده در جامعه اسلامت بهیان زهد و معنویجر یحت

ت یدر کالبد اکثر ‰ بیتاهلافته توســط یت توســعهیمتأثر بود. معنو ‰ بیتاهل یمعنو

از عوامل ، ان مردمین مکتب در میا یافتگان معنویتیاز ترب یز حضــور جمعیجـامعـه و ن

 شود.یمحسوب م یدر جامعه اسلام یو باطن یمهم توجه به امور معنو
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های اسلام در قالب، اگر تشیع نبود«: ویدگمیپژوه معاصر شناس و شیعهشرق ولهاوزن

ی چه سـرنوشـتی سراغش یدانم در چنان حصـارهاشـد و نمیروح منجمد میخشـك و بی

ای که شــیعه در ایجاد محتوای شــگفتـا که محققان به این امر یعنی نقش معنوی .آمـدمی

این است که اند و علت آن توجه نکرده، چنانکه سزاوار استآن، عقیدتی اسلام داشته است

تی در صور؛ های دیگر آن به خود جلب کرده استجنبه سیاسی شیعه انظار را بیش از جنبه

ترین آید و از نظر ارزش ذاتی پایینشمار میه که بعد سـیاسـی شـیعه تنها یکی از ابعاد آن ب

 ).۱۳۷ص، ۱۳۷۵، ولهاوزن( .مقام را در این مذهب داراست

 بیتاهلهای معنوی توسط انمدیریت جری .۲

است. نوع  ‰ بیتاهلبا  یمعنو یهاانیرابطه جر، شودیآنچه در ادامه به آن پرداخته م

ــترش محبت به ینقش زهاد در تعم، ‰ بیتاهلتعامل و نگاه زهاد به  ، ‰ بیتاهلق و گس

بر  ‰ بیتاهلر یتأث یزان و چگونگیم، نزد زهاد ‰ بیتاهل یو عرفان یژه علمیگاه ویجـا

 است.ی ان معنوین جریا

 از نگاه زهاد بیتاهل) الف

به ایشــان تأســی ، ای برتر از معنویت یاد کردهبه عنوان نمونه bبیتاهلزهاد و عباد از 

دانند و نسب معنوی خود را به آن را پیشـوای معنوی خود می u دارند. اینان امیرالمؤمنین

، مبر خاتمایو او را پس از پ) ۲۸۱ص، ۵ج ، ۱۳۷۱، طبـاطبـایی( کننـدحضــرت ختم می

 ).۱۶۸ص، ق۱۳۸۰، یسراج طوس( دانندیمؤمنان م ین مرجع معنویبرتر

ات یداشــتند. حکا ‰ بیتاهلش از مودت به یب ینـان محبـت و مودت بلکه اعتقادیا

ل یدله ن ارادت تنها بیا .کندمی گزارش ‰ بیتاهلاز احترام زهاد و عباد به  یفراوان یخیتار

از  ین خـانـدان و برخیر ایکـه در غ ت بودیـروحـانت و یـم از معنویعظ یمشــاهـده منبع
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 1).۷۸ص، ۴۸ج، ق۱۴۰۴، یمجلســ( شــدیافت نمیشــان یا یروان معنویدوســتداران و پ

بّ 
ُ

  ‰اینان برای ائمه، و اعتقاد به فضــایل ایشــان، ‰ بیتاهـلافزون بر حـ
ً
خصــوصــا

هم عمیق از ند و معتقدند ایشــان دارای فالیجـایگاه ویژه علمی و عرفانی قا †امیرمؤمنـان

سـخنان ایشان در ذیل آیات قرآن  ند.اقرآن و صـاحب علوم و تأویلات و اسـتنباطات قرآنی

 جنید بغدادی 2همواره مورد اعجـاب و اســتناد زهاد و عباد در مباحث عرفانی بوده اســت.

زهد و ( صــاحب ما در این امر: «گویدمیدر میان زهاد  u دربـاره جایگاه امیرالمؤمنین

رضــوان : «گویدمی همچنین 3».اســت u طالبعلی بن ابی، … از پیامبرمان بعد) عرفان

ما از علم او بسیار ، داشـتندها به خود نمیاگر او را جنگ، باد u علیخدا بر امیرالمؤمنین 

ی ؛ سخن بسیار است u علیشـدیم. درباره مند میبیشـتر بهره
ّ
از جمله آنکه او را علم لدن

ی
ّ
ــیده بودند و علم لدن ــر بخش ــت که ویژه خض ــتین برای  4».بود u همان اس زهاد نخس

 و امیرالمؤمنین ‰ بیـتاهـل
ً
های معنوی به باب مدینه نزد رهبران جریان، ویژههب †عموما

علم و حامل حقایق توحیدی و صـاحب علم لدنی و مسـتغرق در ذات الهی شــناخته شده 

را  †امام علیســخنان  یجنید بغداد ).۱۰۰ص، ۱۰ج، ]تابی[، ابونعیم اصــفهانی( بودنـد

 ).۲۰۶ص، ق۱۴۲۷، خرگوشی( داندمی … اللهترین سخنان به کلام رسولشبیه

                                                      
 .† امام کاظمره دارد به جریان ملاقات شقیق بلخی با . حدیثی که اشا١

یر عرفانی و دیگر تفاس روزبهان بقلی عرائس البیانو  سلمی حقایق التفسـیرجای تفاسیر عرفانی مانند . در جای٢

  ‰ بیتو تأویلات اهل کلمات
ً
حقائق التفسیر : ك.برای نمونه ر( خوردبه چشم می † امام صادقخصوصا

 ).البیان روزبهان بقلیسلمی و عرائس 

ذی أشار إلی ما تضمنه القلوب و أومی إلی حقائقه بعد نبینا فی صاحبنا الجنیدقال  .٣
ّ
علی بن  …هذا الأمر ال

  ).۱۶۵ص، فصل الخطاب، خواجه محمد پارسا( طالب.أبی

ه اشتغل بالحروب لأفادنا من علمنا هذا مع † علیالله علی أمیرالمؤمنین  رضـوان. ٤
ّ
و ذاك ، انی کثیرةً لولا أن

ی
ّ
دن

ّ
ذی خصّ به الخضــر، امرؤا أعطی علم الل

ّ
ی هو العلم ال

ّ
دن

ّ
مناه : «قال الله تعالی، †و العلم الل

ّ
و عل

.
ً
ا علما

ّ
  ).۱۷۹ص، ق۱۳۸۰، سراج طوسی( من لدن



 

17

هلب
ط ا

تبا
ار

ی
 ت

ست
خ

د ن
ها

 ز
با

ی
 ن

 بر زهاد  بیتاهلر یتأث یزان و چگونگیم) ب

ت و عرفان و در درجه یبر معنو ‰ بیتاهلم یر مســتقیتأث، ر در وهلـه اولیمراد از تـأث

ا آثار مکتوب یق عالمان یاز طر ‰ بیتاهل یهام و آموزهیم تعالیر مســتقیافت غیدر، بعد

گیم و غیرمستقیر غیاست. در مرحله سوم تأث یر مذاهب اسلامیروان سـایا پیعه یشـ اهانه رآ

شان را آغازگران زهد و یان ایعیو ش ‰ بیتاهلگرچه  اسـت. ‰ بیتاهل یهازهاد از آموزه

، م گفتیواهت سخن گفته و خیبر زهد و معنو ‰ بیتاهلق یر عمیم و از تأثیعرفان دانسـت

تنها منبع و آبشــخور  ‰ بیتاهلم. یخ اثبات کنیتار یهـاش از دادهیب یزیم چیخواهینم

 یهاانیدر جر ییگرایندگان باطنیعه به عنوان نماینبودند. امامان شــ یمعنو یهـاانیـجر

گونه که در نظام  آن، عهینه به عنوان امامان خاص شــ یول؛ ن داشــتنـدیادیـنقش بن یمعنو

در هسته  یمعنو یهاانیجر ).۱۶۷ص، ۱۳۸۲، نصر: ك.ر( اندشده یعه معرفیشـ یاعتقاد

ز ا یباطن یهاافتیبود که بر اســاس در یو روحان یباطن، زاهدانه یزندگ ینوع، ه خودیاول

و صــحابه در  … امبر اکرمیدر قرآن و ســنت پ ینان با تأملات باطنیاســلام شــکل گرفت. ا

را منبع  ‰ بیتاهلم ین تـأملات تعالینـد. در اور شــدآن غوطـه یو معنو یجوانـب روح

 افتند.یت یزهد و روحان، تیاز معنو یمیعظ

 از جریان های معنوی بیتاهل ییزداآسیب .۳

ث ینفوذ معارف و احاد یهاو روزنه ‰ بیتاهلنجـا به نوع تعامل و رابطه زهاد با یتـا ا

 یدائزبیو آس یشناسبیه آسپرداخته شد. در ادامه به جنب یمعنو یانهایبه جر، ‰ بیتاهل

 م کرد.یت دنبال خواهیان زهد و معنویاز جر ‰ بیتاهل

 زا در طائفه زهاد و عبادبین عامل آسیمهمتر ،  بیتاهلدورافتادن از ) الف

ر و ســلوك یدر ســ ینان از جهات مختلفیا، ‰تیبزهاد از اهل یریرپذیبـا وجود تـأث
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 :کر استقابل ذ برای این انحرافاتهت عمده شدند. دو ج یدچار نواقص و انحرافات یمعنو

در مکتـب علمی ائمـه ، یکی اینکـه اینـان در معـارف اعتقـادی و عملی کتـاب و ســنـت

را هضــم  bبیتاهلتربیـت نیـافته بودند و مرجعیت مطلق علمی و معنوی  ‰بیـتاهـل

ــتند لذا، نکرده بودند ــیطر نتوانس ــلوك باطنیقه س ــرعیرا از ب یر و س ــتفاده  انات ش ، ردهکاس

 در، حاجت یلذا به حسـب اقتضا؛ افت دارندیراه را از کتاب و سـنت در یکاف هایدسـتور

از زهاد صادر  یگوناگون هایدستور، ر و سـلوك و منازل مختلفه سالکانیمراحل مختلف سـ

 شرع اسلام نداشت. هایان دستوریدر م یاپیشینهشد که یاخذ م ییهاهیشده و رو

 یو عمل یبود که در متن معارف اعتقاد یکیتار یهاطـهن انحرافـات نقیگر ایعـامـل د

ــتند ــت هرگز یکه در موارد داش  دهیفه دییت در طاکه روح معنو یابه گونه؛ قابل التیام نیس

کمالات ی ند و نتواند برخیگز یده جایدیکر آفتك پیکه در  یامـا مـاننـد روح؛ شــدمی

که به واســطه  یانهییا مانند آید د از آن ظهور بدهیـد و بـایـخود را آن طور کـه شــا یدرون

 یول، دهدیرا نشان م یصورت مرئ یانهیین آیچن، دا شودیکه در سطحش پ ییهایناهموار

 کند.ین نمیمطابقت کامل را تأم

قت در برابر یجاد طریا، عـاهـای نادرســتاد، ن مرامیچون بروز بـدعـت در ا یموارد

نّت و اعمال بدعت، عتیشــر  یاختراع آداب، هاییها و نارواگوریبندوباســپس بی، ترك ســُ

در  هیش برخی به فسـاد و سرانجام ظهور امثال قلندریگرا، اضـتیعت برای ریمخالف شـر

 ).۳۰۴ص، ۵ج، ۱۳۷۱، طباطبایی: کر.( کندیان آنان اشاره میم

یـت نیز همواره بر این البتـه ذکر عـده ای از افراد جـاهـل و مـدعی عرفـان و معنو

هر شأنی از شئون زندگی که عامه مردم  طباطبایید و به تعبیر علامه انها دامن زدهآسیب

وی آن س وقتی اقبال نفوس نسبت به آن زیاد شد و مردم عاشقانه به، با آن سروکار دارند

باز خود را در ای ســـودجو و حیلهقاعده کلی و طبیعی چنین اســـت که عده، گرویدند

ــلك درآورده ــلك را به تباهی میآن م، لباس اهل آن مکتب و آن مس ــند و معلوم س کش
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ــق روی به آن مکتب آورده  ــور و عش ــعی همان مردمی که با ش ــت که در چنین وض اس

 ).۴۵۷ص، همان( شونداز آن مکتب متنفر می، بودند

 تیاز معنو ییزدابیدر آس  بیتاهلگاه معارف یجا) ب

به ، ‰ بیتاهل ت ویولا یعنیآن  یقیدر خارج از بستر حق یعرفان اسلام یبه طور کل

 یدچار آفات و تباه، راهه رفتهیبه ب آن یقیان حقیمتول، یشــدن از تحـت تولعلـت خـارج

ــد ــ خواهد ش ــت متول یقیل و حقیو هر عرفان اص افت کرد. هر نوع ید دریان آن بایرا از دس

و  یزمان ینکه عرفان گوهرین مجرا باشد. اید در همیهم با ییزدابیو آسـ یشـناسـبیآسـ

و از  ندارد یخاص یافت و متولیتوان آن را یم یشه سنتیو در هر فرهنگ و اند ستین یمکان

 یبرا یه مهلکیاســت به عنوان فرضــ یافتنیهم دســت ‰ بیتاهلت یولا یر از مجرایغ

 تیا ولای یمجاهدات فرد یقت عرفان از مجرایتوان به حقیم ن فرضیت بود. در ایـمعنو

و  یشــناســبین مجرا هم قابل آســیاز همافت و یر معصــوم دســت یاقطـاب و اوتـاد غ

 باشد.یم ییزدابیآس

 
ً
از جریان زهد و معنویت که بعدها با  ‰ بیتاهلی یزداروشــن از آســیب نمونـه کاملا

به خدمت  ســفیان ثوریبه جریان تشــرف گروهی از زهاد به همراه ، عنوان تصــوف ظهور یافت

ــادق د و اعمال یاز برخی عقا، حضــرت ییزداو طرح برخی ابهامات خود و ابهام u امام ص

 ،خلاصه این روایت که در اصول کافی آمده است .کنیماشاره می ثوری سفیانزهاد و اصـحاب 

به ایشان  .های سپیدی دیدامام را در جامه .آمد u امام صادقنزد  سفیان ثوری: گونه است این

از من : ی فرمودندبه و uی نیسـت. امام یجامه چون شـما، راسـتی که این جامه: عرض کرد

 ،زیرا خیر دنیا و آخرت تو در آن است؛ گویمبشـنو و درك کن و به خاطر بسـپار آنچه به تو می

بعد  اندکی .ظاهر اقناع شدبه سفیاندر صـورتی که بر سـنت و حق بمیری و بر بدعت نمیری. 

نزد آن ، ندخواندمی ظاهر اهل زهد بودند و مردم را به کیش خود یعنی زهد فراگروهی کـه بـه
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از سخن شما زبانش بند آمد و ـــ  سفیان ثورییعنی -حضـرت آمدند و گفتند این صـاحب ما 

آنها آیاتی از قرآن را  .های خود را بیاوریدشــما دلیل: حضــرت فرمودند .نظرش نیامده دلیلی ب

ایم که شما ما با چشم خود دیده: در این هنگام یکی از حاضـران در مجلس گفت .ذکر کردند

 مندکنید تا خود از آن بهرهه غذاهای لذیذ تمایل دارید و مردم را به زهد و ترك دنیا دعوت میب

گاه امام به آن .رها کنید، سخنانی را که سودی به حالتان ندارد: فرمودند u امام صادقشوید. 

ات مآیا شما ناسخ قرآن را از منسوخش و محک: به من بگویید، گروهای :فرمودند سـفیانیاران 

: فرمودند uامام  .تمام موارد آن را نه: گفتند سفیانیاران ؟ شناسیدقرآن را از متشابهش باز می

ای از قرآن و سـنت نبوی آفات زهد آنها را گوشزد سـپس امام با ادله .جا هلاك شـدید از همین

ا همه دارید و اینهگویید و مردم را بدان وا میپس چه زشــت اســت آنچه می: ردند و فرمودندک

ــمه می …از جهل به کتاب خدا و روش پیامبر ــرچش گیرد. احادیثی که قرآن و احادیث وی س

ــما از روی جهالت و دقتآنها را تأیید می  نکردنتوجه( نکردن در مفاهیم بلند قرآن باکند و ش

آن احادیث را کنار ، نکردن به محکم و متشــابه و امر و نهیو توجه) به ناســخ به جای منســوخ

به آداب خدا برای ، گروهای پس: ای فرمودندگونه آنها را توصــیه امام این، در پایان .گذاریدمی

چیزهایی که از آن آگاهی ندارید و بر ، مؤمنان آراســته گردید و به امر و نهی خدا بســنده کنید

ــتبه گردید ــما مش ــوی خود رها کنید و علم آن را به اهلش واگذار کنید تا نزد خداوند ، ش از س

مأجور و معذور باشـید. به دنبال شـناخت ناسخ قرآن از منسوخش و محکم آن از متشابهش و 

زیرا این شـما را بیشتر به خدا نزدیك و از نادانی ؛ باشـید، آنچه حلال کرده از آنچه حرام نموده

چراکه اهل جهالت بســیارند و اهل ؛ گردانـد. جهـالت و نادانی را به اهلش واگذاریددور می

ــاحب علمی: و خداوند متعال فرمود كعلم اند ــت، فوق هر ص ، ق۱۴۰۷، کلینی( عالمی اس

 ).۶۵ص، ۵ج

 یهاحوزه، هابیآس أمنش، هابیدرباره آسـ یقیار دقینکات بسـ، یت طولانین روایدر ا

ان شــده یها ببین آســیدرمان ا یهاو راه ییزدایبآســ یهاوهیشــ، ان زهدیر جریپذبیآســ
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ت و یبا اهل معنو bبیتاهلاز نحوه تعامل  یفراوان یخیتار یهان نمونهیاست. علاوه بر ا

 از آنها وجود دارد. ییزدایبنحوه آس

اســت که خود را اهل معرفت به مقام  ربیع بن خثیمنمونـه دیگر عـابـد و زاهد معروف 

ــکیدر جنگ با معاو†داند و در عین حال در حقانیت امیرالمؤمنینمی †امیرالمؤمنین  ه ش

لا غنی  و ،علی معرفتنا بفضــلک، يا اميرالمؤمنين انا شــککنا فی هذا القتال: «دیگومی کند ومی

 هلهفولنا بعض هؤلاء الثغور نکون به نقاتل عن ا، لا بالمســـــلمين عمن يقاتل العدو لا بک و بنا و

 ).۴۰۶ص، ۳۲ج، ق۱۴۰۴، مجلسی(

ــران  یگر زاهدینمونه د ــور : گفتمی منکدر محمد بنبه نام  †امام باقراز معاص من تص

ــینکردم نمی ــل فرزندی به †علی بن الحس ــد تا آن روز که جا نهد که از خود او فاض تر باش

ولی او به من موعظه آموخت. ، را دیدم. خواســتم او را موعظه کنم محمد بن علیفرزنـدش 

را  ابوجعفر محمد بن علیروز گرمی از شــهر خارج شــدم و به اطراف مدینه رفتم. من در نیم

ان سبح: کند. با خود گفتمبه کار مزرعه رسیدگی می، م در میان مزرعه با دو غلام سـیاهدید

ه
ّ
روز با این حال پرمشــقت در طلب دنیا تلاش پیری از پیران قریش در این گرمای نیم، الل

خ زنان سلام مرا پاسنفس ابوجعفرکند. باید او را موعظه کنم. نزدیك شـدم و سلام گفتم. می

ــر و رویش میداد. عرق ا ــلاح کند. پیری از پیران : ریخت. گفتمز س خداوند امور تو را اص

گر در شـایسته نیست. ا، قریش در این تفت گرما با این حال پرمشـقت برای دنیا تلاش کند

اگر پیك مرگ با : گفت ابوجعفر؟ چه خواهی کرد، این حال اجل ســرآید و پیك مرگ درآید

چراکه من با این تلاش و ؛ بنـدگی خـدا خواهـد دیدمرا در طـاعـت و ، این حـالـت درآیـد

ــش ــایر مردم بیخودم و خانواده، کوش کنم. من باید موقعی نیاز میام را از دریوزگی تو و س

خائف و بیمناك باشـم که پیك مرگ درآید و من در حال معصیت و نافرمانی خدا باشم. من 

تم واعظ و آموزگار تو باشم خداوندت رحمت کناد. خواسـ، درسـت گفتی: گفتم ابوجعفربه 

 ).۷۳ص، ۵ج، ق۱۴۰۷، کلینی( اما تو واعظ و آموزگار من شدی
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 یبندجه و جمعینت

 یوت معنیوضع یخ صدر اسلام و واکاویبر تار ین نوشتار به طور خلاصه با مروریدر ا

ز توده مردم آن دوره یو عالمان و ن یمیتعل یت و حوزهایو زهـد و عرفان در دســتگاه حاکم

ببه ت یریدر مد bبیتاهلل یبدیو نقش ب ییت از ســویت نامطلوب معنویبه وضــع یخو

یت ها و تقوانین جریت ایریبـا مـد bبیـتاهـلم. یبری میت پیـان عرفـان و معنویـجر

زهاد و  یرمق که توســط برخت کمین معنویاز ا ییزدایبو آســ یت اســلامیمعنو ییمحتوا

 از آنجا که عمده خلأســلام را حفظ کردند. ا یو معنو یبعـد عرفان، شــدمی عبـاد دنبـال

ت یمعنو یقیخروج از بســتر حق یمعنو یهاانین جریزا در ابیـو عـامـل آســ ییمحتوا

ان به ین جریبازگرداندن ا bبیتاهلعمده تلاش ، بود ‰ بیتاهلت یولا یعنی یاســلام

 یاهانین جریرهبران ا ین آفت باعث شد حتیآن بود. ا یآبشـخور و سـرچشمه اصل یسـو

، انات شرعیاز ب درسترا به نحو  یر و سـلوك باطنیقه سـینتوانند طر یدر موارد هم یمعنو

 یگاه، ندش گرفتیکه در پ یتیاضت و رهبانیو زهد و ر یو سلوک یره عملیاستنباط کنند و س

ت  یتوان به مواردمی که شرع اسلام نداشت هایان دستوریدر م یاسابقه یحت
ّ
چون ترك سُن

و ظهور ، اضت و زهدیافراط در ر، عاهای نادرسـت مانند حلول و اتحاداد، تو اعمال بدع

 ان آنان اشاره کرد.یدر م یانحراف یهافرقه یبرخ
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