
 ‰بیتیاهلفلسفه عرفان نظری 
 *محمدجواد رودگر  ___________________________________ 

 چکیده

بیتی از اهمیت و ضــرورت معرفتی خاصــی در ســاحت دانش و بینش تولید ادبیات عرفان اهل

که تولید از منابع وحیانی و نصــوص  اســت عرفانیبیتی  عرفان اهلببرخوردار اسـت.  عرفانی

ــت دینی بیتی از هم با عرفانِ اهل بیتاهلنـه تطبیق بر آنهـا. نـاگفتـه نمـاند که عرفانِ  اس

متناظر به مقامات معنوی و فتوحات غیبی آن ذوات نوری و  بیتاهلزیرا عرفان ؛ متمـایزند

بیتی معطوف به اما عرفان اهل؛ الحقایق است ةان با ملکوت هسـتی و حقیقمواجهه و شـهود آن

ــی و عرفانی آنان از رهگذر احادیث و ادعیه م ثور در کنار آیات بینات قرآن کریم أمعـارف انفس

با روشی از نصوص آیا بیتی نظری چیست و اسـت. به هرحال پرسش این است که عرفان اهل

ــاف می ــتکش ــود یا به وحیانی اس ــنت در تولید معارف ش بیان دیگر منطقِ مواجهه با کتاب و س

نسبت آن ، بیتیدر نوشتار حاضر چیستی عرفانِ نظریِ اهل؟ عرفانی در سـاحت نظری چیست

 موجود
ِ

ــطلح ــرورت و اهداف تولید عرفان نظری ، توافق و تفارق آنها با هم، بـا عرفـانِ مص ض

، شناختیبیتی در سـاحاتِ هستیاهل های عرفان نظریشـاخص و امکان و ظرفیت، بیتیاهل

 ـ وضعیت فعلی حوزه تمحض در نظام آموزشی و پیشینه، شـناختیشـناختی و معرفتانسـان

ــی های ترویج آن مورد بحث و نیازها و راهنیـاز و پسهم، نیـازپیش، مراحـل اجرایی، پژوهش

 بررسی قرار گرفت.

 موجود، بیتیعرفان اهل :واژگان کلیدی
ِ

انسان ، توحید، حوزه تمحض، عرفان مصـطلح

 شهود.، کامل

                                                      
 Dr.mjr345@yahoo.com پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.استاد گروه عرفان  *
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 مقدمه

تعالی و تجلیات و تعینات الهی اســت که از راه ســیر و عرفان شــناخت شــهودی حق

 در تبیین کاشانیکه چنان؛ شودسلوک و طی مقامات معنوی و مراحل سلوکی حاصل می

یت و ماهیت عرفان گفته اسما ، صفات، عارف کسی است که خدای متعال ذات«: نداهو

ــت ــان داده اس ــهود ، بنابراین معرفت .و افعال خود را به وی نش ــت که از پی ش حالی اس

معرفتی عرفان ـــــ  در تبیین ماهوی قیصــریو ) ۱۰۴ص، ۱۳۷۰، کاشــانی(» آیدبرمی

علم به خداوند سبحان از جهت اسما و صفات و مظاهرش و : انداصـطلاحی چنین گفته

که همان ذات احدی  اســـت نها به حقیقتی واحداحوال آغاز و انجام و چگونگی رجوع آ

ی ئشناخت راه سلوک و مجاهده است تا نفس از تنگناهای قیود جز ).عرفان نظری( است

یش ، رهایی یافته ــت[به مبدأ خو ــل گردد ]که تعالی اس ــری() عرفان عملی( متص ، قیص

علم ) ظرین( علم الحقایق و المشــاهده و المکاشــفه: اندگفته فناریابنو ) ۷ص، ۱۳۵۷

الرئیس ابوعلی شیخهمچنین  ).۲۷ص، ۱۳۷۴، فناریابن() عملی( التصـوف و السـلوک

 عالم فکر خود را متوجه که کسی آن«: اندنیز در تعریف عرفان و عارف چنین نوشته سـینا

، سیناابن(» شـودمی نامیده "عارف"بتابد  بر باطنش پیوسـته تا نور حق اسـت کرده قدس

 ).۳۴ص، نمط نهم، ۳ج، ۱۳۷۴

ی و ییعنی یکتا» جز خدا هیچ نبودن« عرفان در ساحت نظری با گزاره ترتیب یندب

بینی شونده است و در بینش عرفانی و جهانها و حیثیات تعریفیگانگی را در همه جنبه

ــایه ــت و غیر خدا س ــ، هاعارف جز خدا هیچ وجود و موجودی نیس و تجلیات  عاعش

» جزخدا هیچ ندیدن« روند و در ساحت عملی با گزارهشمار میه بوجودی حق تعالی 

کنند. بنابراین خدا تعبیر می» وحدت شخصی وجود« شـدنی است که از آن بهوصـف

ه بدین معنا که چنین نیست ک؛ گرایشی و کنشی عارف متجلی است، در ساحت بینشی

ارف غیری نیست و بلکه در منطق ع، بینداما عارف فقط خدا را می، ی هسـتیغیرخدا
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ــت ــت اوس ــت که در تمامی مجالی و مظاهرش تجلی و تبلور دارد و ؛ هرچه هس اوس

وحدت « های عرفانی بهند که از آن در آموزهکعـارف حقیقی تنهـا او را مشـــاهده می

در مراتب بالاتر  الیقینی وبنابراین عرفان یعنی نیل به معرفت عین؛ شودتعبیر می» شهود

 بحانه.س-الیقینی حق حق

ترین عرفان معرفت تجریدی و شناختی شهودی است که از راه تزکیۀ نفس در عالی

منازل عرفانی و درک و دریافت فتوحات غیبی ، درجات وجودی با طی مقامات معنوی

یند و برونداد کشف رحمانی و شهود صائب و صادق اپذیر است و دانش عرفان برتحقق

تجربۀ عرفانی دارد. تجربۀ ســالکانه همان  وی عارفی اســت که دو تجربۀ تجربۀ ســلوک

تک مقامات عرفانی و منازل سلوکی را پشت الله باید تک طریقت است که سالک الی

 ه هماناند تجربۀ سالکانسر گذارد و منازل معنوی و فتوحات غیبی را تجربه کند یا گفته

 » معاملات قلبی«
ّ

ــریعت حق ــلامی مبتنی بر ش  ˆۀ محمدیبوده که در عرفان ناب اس

 صورت جامع و سـاحت روشی و جنبۀ گرایشی را به، اسـت. شـریعتی که بعد بینشـی

برگرفتــه از چنین » علم عرفــان عملی« کنــد. درحقیقــتمنــد ارائــه و ابلاغ مینظــام

زیرا گزارش و تعبیری از تجربیات ســالکانه را به شــکل ؛ های ســلوکی اســتتجربه

همین دلیل در علم عرفان عملی  به؛ دهدائه میشده اردهیمند و ساماننظام، مندروش

از اهمیت و ضرورت خاصی  عنصر ترجمه و تعبیر، علاوه بر عناصر روشی ـ محتوایی

یعنی در فرجام سـلوک و سـرانجام طی مقامات معنوی که شهود ؛ باشـدبرخوردار می

خروجی  و تجربۀ سلوکی به تجربۀ عرفانی تبدیل، دهدالیقینی رخ میالیقینی یا حقعین

آن بـه دانش عرفـان تعبیرخواهـد شـــد. این اســـت کـه علم عرفـان عملی تعلیمات و 

 متن سلوک و» عرفان عملی« هایی مشتمل بر شیوۀ سلوک و آیین رفتار است وآموزش

ی جواد: ک.ر( دهد و در قید الفاظ و حجاب قضایا و مسائل نیسترفتار را تشکیل می

حرکت ، از ســنخ صــیرورت و شــدن» فان عملیعر« بنابراین ).۶۰۱ص، ۱۳۷۲، آملی
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: ر.ک( گشـــتن خواهد بودجوهری و نهادی در رســـیدن به توحید ناب و موحد کامل

پس  ).۶۸-۶۷و  ۳۰-۲۹صص، ۲۳ج، ۱۳۸۳ / همو۵۵۰ص، ۱۴ج، ۱۳۷۶، مطهری

موضـوع عرفان عملی اعمال و احوال قلبی از جهت رسـیدن به کمال حقیقی است که 

ها برای نیل ازل و روش طی مقامات معنوی یا راه و رسم منزلخود حاوی آیین سـیر من

ورت ص به لقاءالله و توحید حقیقی است. ناگفته نماند منازل عرفانی در عرفان عملی به

ــت که رابطۀ دیالکتیکی با هم دارند و دارای  ی و معلولی اس
ّ
طولی و مترتب به هم و عِل

ــل» ترتب تدریجی« و» عمودی« چینش ــت و طبق اص ــیر ، »بودن طفرهمحال« اس س

با  ).۲۲۳ص، ۱۳۷۹، جوادی آملی: ر.ک( گیردصـعودی و سـلوکی انسـان شکل می

عرفان انصراف از عالم ناسوت و توجه تام به جهان لاهوت یا ، عنایت به مطالب پیشین

کی از ی کنوناست. اـ  سبحانه–در برابر انوار و تجلیات قدسی حق » آیینۀ دل« قراردادن

 به ،بیتی استاین است که آیا وقتی سخن از عرفان وحیانی یا اهل هارسـشترین پمهم

ــت یا بیان  موجود اس
ِ

ــطلح دح عرفان مص
َ
 تولید عرفان وحیانی تبیین و، معنای نفی و ق

اســـتقلال وجودی اســـت و از منبع وحیانی با منطق خاص و  خود دارای اصـــالـت و

 سنگ عرفان اسلامیمیراث گرانمعنای نفی  شده کشف و تولید شده و هرگز بهتعریف

بیتی به معنای نفی و قدح و پاســخ این اســت که طرح عرفان اهل؟ موجود نخواهد بود

البته بین عرفان ؛ دینی عرفان موجود یا مصـــطلح نخواهد بودــــــ  عدم اعتبار معرفتی

ت همانی بلکه نســبنه عینیت و این آنی ونهبیتی و عرفان مصــطلح نه غیریت و ایناهل

زیرا عرفان ناب اســلامی برســاخته و برخاســته از ؛ م و خاص من وجه برقرار اســتعا

اتقان و اعتبار و ارزش معرفتی ، کمال، وحی قرآنی و وحی بیانی اســت که از جامعیت

ین و تکامل فردی بهره منحصـر به مند اسـت و عارفان مسلمان نیز در طول تاریخ تکو

ا اند تد و استظهار از کتاب و سنت برآمدهعرفان نظری و عملی موجود در صدد استشها

شده و اصالت اسلامی آن محفوظ بماند. آری اسلامیت عرفانِ مصطلح هماره صیانت
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مســـائل و ، هاشـــاخصـــه، هامؤلفه، مبانی، بیتی عرفانی اســـت که مفهومعرفان اهل

ارآمدی های وحیانی سرچشمه گرفته و دارای کمال و کها و گزارهکارکردهای آن از آموزه

 های مختلف است.خاصی در عرصه

ظرفیت و ضــرورت منابع ، امکان، متناظر به چیســتی بیتیاهلفلســفـه عرفان نظری 

، اعتبار و حجیت، اهداف، روش، اصــول و مبانی، بیتیاهلوحیانی در تولید عرفان نظری 

 است. و... نظام مسائل، ساختار، مبانی

 شرح موضوع و قلمرو حوزه تمحض

سه محور ذیل مورد  را در آن، ن درسـت و دقیق موضوع و قلمرو حوزه تمحضبرای تبیی

 :دهیممی بحث قرار

 تعریف حوزه تمحض) الف

دادن به تولید معارف عرفانی در » اصالت« بیتیرسالت محقق در عرفان نظری اهل

به معارف عرفانی عارفان اصیل اسلامی در » اهمیت« ساحت نظری از کتاب و سنت و

اره آن دو چیز انگباشد و پیشحلیل و تعلیل عرفان مستنبط از منابع وحیانی میت، تبیین

ظرفیت جامع و کامل کشف و  ˆکشف تام محمدی یا شریعت حقه محمدیه .۱: است

ترین ترین و راقیکتاب و سنت حاوی عالی .۲ .تولید عرفان علمی و عملی را داراست

از به استنباط و اصطیاد عالمانه برای سـاحت عرفان نظری است که نی ومعارف عرفانی 

 1.تولید دارند

                                                      
ســازی درحقیقت عرفان فلســفی و برهانی یا مســتدل اســت که رســالت برهانی تعبیر به عرفان نظری که .١

 تعبیری تسامحی یا تجوز در تعبیر است.، های شهودی عارف را به عهده داردیافته
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 شرح حوزه تمحض) ب

ا ی) وحدت شهودی( الیقینیشده از شهود عینعرفان دریافت، عرفان نظریِ مصطلح

طی ، مراحل گوناگون سلوک در عارف اسـت که با سـیر و) وحدت وجودی( الیقینیحق

نداد شهود عارف در فرایندی شـدنی است و بروفتوحات غیبی حاصـل مقامات معنوی و

وم شود که به عرفان نظری موسبنیاد میشـده تبدیل به دانش عرفان یا عرفان دانشتعریف

و  بود« عرفان نظری سخن از شناسی خاصی است. دربینی یا هستیاسـت و نوعی جهان

ــت» نمودِ آن بود ــتاد  .اس  و بود مطلق ذاتی"در عرفان نظری از « جوادی آملیبه تعبیر اس

هر تقدیر عرفان نظری که در آن عصــاره مشــهودهای  به آید.عمل می گفتمان به "نمود آن

ه هرم علوم استدلالی قرار دارد، گرددعارف به زبان برهان ارائه می
ّ
، ۱۳۸۳، همو(» در قل

نمودِ اعظم و تجلیِ اکمل و اجمل آن بودِ مطلق  †که انسـان کامل معصوم) ۲۶ص، ۵ج

ــت.  ــ بنابراین دریا آیت اکبر اوس ــتئعرفان نظری دو مس توحید  .۱: له بنیادین مطرح اس

بیتی عرفانی اسـت متخذ از نصوص دینی و درک موحد کامل. عرفان نظری اهل .۲؛ ناب

شـده از متن وحی قرآنی و بیانی یا عرفانی اسـت که ماده و صـورت یا شکل و و دریافت

 ساخته و پرداخته شده باشد که در اش از معارف عمیق و معالم دقیق قرآن و عترتشاکله

ای چون مسائل اساسی دربارهمتعدد ) معارف طولی( و سطوح) معارف عرضی( ساحات

نسبت ، تجلی و تشکیک، هندسـه هسـتی انسـان کامل و جایگاهش در، صـمدی توحید

 زبان و غایت عرفان، معرفت عرفانی از راه کشف و شهود امکان و اعتبار و... حق و خلق

 ند.کث میبح و...

 بیتیاهلچیستی و روش تحقیق عرفان نظری ) ج

بصری و ، ورد علم حضوریانظری و مفهومی و ره، عرفان نظری از سنخ علم حصولی

ــت از ــت. به تعبیری امروزی و نوآمد عرفان نظری عبارت اس ــاهد اس ــهودی عارف ش : ش
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آن که عارف یعنی وحدت شخصی وجود و لوازم  معارف توحیدی حقایق و ترجمه و تعبیر«

ــهود ــد، ترین مرحله آنیینها در، از راه ش ــت آورده باش ــهودی که معمولا در؛ به دس پی  ش

با [ بیتیاهلدرعرفان نظری  ).۷۳ص، ۱۳۸۸، پناهیزدان(» شودمی ریاضت و عشق حاصل

ــلامیعنایت به فلســفه و منطق پذیرفته د و از روش ترکیبی در تولی ]شــده در گروه عرفان اس

 منابع وحیانی یا نصــوص) الف: ند ازاات عرفانی اســتفاده خواهد شــد که عبارتتبیین ادبی

منابع عرفانی موجود که برســاخته از کشــف و شــهود عارفان ) ب؛ دینی به عنوان متن مولد

 بیتیاهلعرفان نظری  . به بیان دیگر اصالت دراست بیتیاهلخصـوص عارفان هاسـلامی ب

و ) ۱۲۳ص، ۱۳۷۷، همو: ر.ک /۹۳ص، ۱۳۷۵، جوادی آملی( تولیـد از نصــوص دینی

ــنگگراناهمیت تبیین از راه معارف عرفانی میراث ثقیل و  ــت. ناگفته س ــترگ اس  عارفان س

مراجعه و مواجهه اجتهادی با منابع  بیتیاهـلنمـانـد منطق تولیـد و کشــف عرفـان نظری 

عقل و  ،نقل( عقلی و کشفیـــ  لیفی نقلیأوحیانی اسـت که در آن از سه روش ترکیبی یا ت

 عرفانی است مستنبط از نصوص دینی بیتیاهلشود. نتیجه آنکه عرفان می استفاده) کشـف

 نظره ب ).کتاب و سنت( اسـاس منطق اجتهاد با هدف کشف و تولید آن از منابع وحیانی بر

آنچه « است نه دیدگاه» آنچه باید« رسد اکتشاف چنین عرفانی از منابع وحیانی با دیدگاهمی

 ناسیشانسان، شناسیمعرفت، شناسیدر مبانی مانند هستی بیتیاهلعرفان نظری  ».تهس

شناسی و امامت، پیامبرشـناسی، شـناسـیعدالت، و الهیات عرفانی مثل خداشـناسـی و...

تجلیات الهی و تعینات خلقی و ، اسـما و صفات، و مسـائل مانند توحید ... شـناسـیمعاد

 باشد.می حقیققابل طرح و ت و... انسان کامل

مل و درخور تدبر وجود أتعریف یادشــده نکاتی قابل ت که دریادآوری شــود لازم اســت 

 :از اندعبارتدارد که 

مند و فرایندی. البته این عملیات عملیات اسـتنباط از نصوص دینی در قالبِ فهم روش. ۱

خود ، اســت ذهنی که همان فهم عمیق و دقیق معارف عرفانی از متن معصــوم و مآثور
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معرفتی بشـری است که محکوم به احکام بشری  بلکه فهم و، معصـوم و الهی نیسـت

 قدســی، نـاگفته نماند که این فهم به دلیل ارتباط وجودی با متن مقدس خواهـد بود.

و هدف در این فرایند اجتهادی و مواجهه  بل نقد اجتهادی نیســتامـا غیرقـا؛ اســت

ی تحت عنوان عرفان وحیانی خروجی و » فقه اکبر« مند با نصوص این است کهروش

 استنباطی شود.ـ  محصول یا برونداد این حرکت علمی

اصالت از آن  بیتیاهلیعنی در عرفان ؛ کشف و تولید از منبع نه تطبیق با منابع وحیانی .۲

ولیدی د معرفت عرفانی تاییمتن وحی قرآنی و بیانی است نه استشهاد و استظهار برای ت

 د عارف.از کشف و شهو

ــوص در جریان معارف عرفانی در حوزه. ۳. ۵ ــلوکی دوهای نص ـ  ۱: اندگونه علمی و س

نصوصی  .۲ .اند و متن خود ترجمان خویش استنصوصی که ناطق به معارف عرفانی

حال این نصوص  طلبد.می که در ارتباط با معارف عرفانی صـامت اسـت و ترجمانی

ند و اما اگر نصوص ا‰ بیتاهل و ˆاعظم امبرترجمانش پی، اگر از قرآن کریم باشد

نیاز به ترجمانی از عالمان ربانی با قوه اســتنباط و اجتهاد در ، ای باشـندی یا ادعیهیروا

 متن خواهد داشت.

روش اجتهـاد در متن و منـابع وحیانی با همه قواعد و معیارهای اجتهادِ ممدوح و . ۴. ۶

د فقهی و عملیات استنباط احکام شرعی از نظیر آنچه در فقاهت و اجتها؛ مقبول است

 1.کتاب و سنت وجود دارد
                                                      

. از جهت منطقی؛ چون ۱بیان و تبیین چیسـتی عرفان وحیانی از چند جهت مشـکل و معسور است:  .١

فت عرفانی با تعاریف متعارف از عرفان شکل و سامان یافت. بافت ذهنی یا شاکله ذهنی اهالی معر

بیتی یا به اصطلاح ذهنیت تاریخی در این زمینه وجود دارد؛ بنابراین ارائه تعریفی دقیق از عرفان اهل

گاه بودن عرفان و آن. از جهت باور به بیرونی۲بســیـار مشــکل و از نظر برخی غیرممکن اســت. 

حجم ممکن تاریخی را در اذهان به خود اختصـاص داده است و چون شـدن آن که بیشـترین درونی

هایی چون فقه و تفســیر، حدیث و کلام، دین عرفان و عرفانی و دارنده دانش اســلام را در کنار دانش

دینی از عرفان بســته یا همراه با عســرت کرده اســت. دانند، راه را برای ارائه تعریفی درونعرفان نمی
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 تعریف عرفان و عارف در معارف وحیانید) 

این باورند که در معارف وحیانی عرفان به معنای اصطلاحی نیامده و آنچه در  برخی بر

ی ک لفظبه بیان دیگر اشترا؛ تنها معنای لغوی دارد، های دینی وارد شده استها و واژهآموزه

است و عرفان در عرفان اصطلاحی یک معنا و در معارف وحیانی معنای دیگری دارد و بین 

پـاســخ باید گفت اگرچه در متون دینی کاربرد واژۀ عرفان در موارد  آنهـا تبـاین اســت. در

ن تنها ایاما نه، مختلف معنای لغوی داشـته اسـت و مقصود معنای عرفانی مصطلح نیست

 ار تر از آنچهتر و فصــیحبلکه معنایی وســیع، عنای عرفان اصــطلاحی داردواژه در مواردی م

ی ترتر و انیقبار معنایی عمیق، داشــته در بر، گنجدذیل عرفان و عارف معهود و موجود می

ه ب نونتر نیز خواهد بود. اکلذا حامل و حافل معرفتی جامع و کامل؛ کندرا با خود حمل می

توان تعریفی جامع و منطقی از عرفان و کنیم که میی اشــاره میهـای وحیانبرخی از آموزه

 ؛ درک و دریافت کرد عارف را در آنها
ً
لکل : «در توصیف عارفان فرمودند ˆرسول خدا مثلا

 ).۳۵۹۲ص، ۸ج، ۱۳۸۱، شــهریمحمدی ری» (معدن و معدن التقوی قلوب العارفين ءشــی

نقل  ˆو در جای دیگر از رسول خاتم) نهما» (یا من یبعد عن قلوب العارفین: «یا فرمودند

ـــــبحانک ماعرفناک حق معرفتک و«: شــده اســت که به ســاحت قدس الهی عرض کرد ــــ  سـ

و این جمله جامع معنای بلندی ) ۲۳ص، ۶۸ج، ۱۴۰۴، مجلسی(» ماعبدناک حق عبادتک

                                                      
آید اذهان تحاشی خاصی نسبت به بیتی یا وحیانی سـخن به میان میکه از عرفان اهلگاه بنابراین آن

ــد به اینکه تعریفی از عرفان اهل ــیطه) دارند تا چه رس ــل وجودش (هل بس بیتی یا وحیانی (هل اص

ی بیتی مناقشــه معرفتی و تاریخمرکبه) ارائه دهند. یا چون در رابطه با مقام ثبوت و اثبات عرفان اهل

ــه و چالش تبدیل به حجاب معرفتوج ــناختی درباره ارائه تعریفی روشــن و ود دارد و این مناقش ش

هایی چون عرفان مولود شهود عارف منطقی از آن شده است، عاملی شد تا تعاریف احتمالی به بهانه

است و متون دینی از جنس شهود نیست. یا عرفان امری فطری است و قابلیت تقسیم به عرفان دینی 

ــوفیانه و... ندارد. یا چون دینی و غیردینیو غیر دینی یا اهل ــی بیتی و ص بودنش امری ثانوی و عرض

 است، ناممکن یا غیر علمی قلمداد و مورد انکار واقع شود. 
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کند و گویای این نکته است که بلندای عرفان از عرفان را در دو سـاحت نظر و عمل بیان می

نیز در تعریف عارف  †امام علیخدا و عبودیت حق تعالی است.  تعتراف به عجز از معرفا

محمـدی » (العــارف من عرف نفســــــــــــه فــاعتقهــا و نزّههــا عن کــل مــا يبعــدهــا ويوبقهــا: «فرمود

ــهریری لَتْ لَهُ مَوَاردُِهُ : «یا فرمود ).۳۵۹۰ص، ۸ج، ۱۳۸۱، ش هِّ وَ ارْتَـوَى مِنْ عَذْبٍ فُـرَاتٍ ســـــُ

رِ  بِيلاً جَدَداً فَشـــَ لَک ســـَ که در مناجات شــعبانیه چنان )؛۸۷خطبۀ ، البلاغهنهج» (بَ نَـهَلاً وَ ســـَ

خَائفِا  رفِا وَ مِنْكَ الأْبَْـهَجِ فأََكُونَ لَكَ عَارفِا وَ عَنْ سِوَاكَ مُنْحَ  إِلَهِی وَ أَلْحِقْنِی بنُِورِ عِزِّكَ : «فرمایدمی

انت الذی اشرقت : «فرماینددر دعای عرفه می †امام حسیننیز  ».رَامِ مُرَاقِبا يا ذَا الْجَلالِ وَ الإِْكْ 

الانوار فی قلوب اوليـائـک حتی عرفوک و وحـدوک و انت الذی ازلت الاغيار عن قلوب احبائک 

ــجادو ) ۱۳۵۹، قمی( الی غيرک ايلجئو يحبوا ســــــواک و لمحتی لم بک : «فرمایندمی †امام س

دعـای ابوحمزۀ » (لولا انــت لم ادر مــا انــت، ی اليـــکانــت دللتنی عليــک و دعوتن عرفتــک و

که در این عبارت نغز و پرمغز عرفان در معنای بســیار عمیق و دقیقی و در عین حال ) ثمالی

ــــ  ســبحانه–معرفت شــهودی حق  جامع عرفان علمی و عینی کاربرد یافته و بر و توحید ـ

ــــ  وجودی وَ اجْعَلْنا مِنْ اَخَصِّ : «دنفرمایکند. در جایی دیگر امام میشــهودی دلالت میـ

لَحِ عِبادِکَ ، عارفِيکَ  دَقِ طآئعِيکَ ، وَ اَصـــــــْ يا کَريمُ يا ، ا جَليلُ يا عَظيمُ ي، وَ اَخْلَصِ عُبَّادِکَ ، وَ اَصـــــــْ

 ).العارفینمناجات، ۱۳۵۹، قمی» (بِرَحْمَتِکَ وَ مَنِّکَ يا اَرْحَمَ الرَّاحِمينَ ، مُنيلُ 

ــائلی که برخی در هاز جمل ــوص عرفان و عارف به مس ــت که ، برندکار می خص این اس

اطلاق نشــد و از کاربرد اصــطلاح » امام« و» پیغمبر« های وحیانی بهکلمۀ عارف در آموزه

دوری کرده و تحاشی دارند. حال اگر این احتراز و تحاشی  †عارف بر انسـان کامل معصوم

 کلمفقیه و مت، برابر فیلسوفسـازی عارف در عرفان اصـطلاحی در ناشـی از پرهیز از شـبیه

درسـت و شاید هم برای ، باشـد †تر بر انسـان کامل معصـومبا عارف به معنای لطیف و...

ــهور ــــ  دوری از مغالطات لفظی ــه به مقام عارفان مش معنوی و تنزل مقام آن ذوات مقدس

 جای قدر، باشـد
ً
 این واژه با ب؛ دارد دانیواقعا

ً
 ـ ار معرفتیاما اگر منظور این اسـت که اساسا
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 نادرست است، کار نرفته معنویتی خود در خصوص آن ذوات نورانی به
ً
ر چه اینکه د؛ کاملا

 ؛ منابع روایی و مجامع حدیثی ما چنین کاربردی موجود اســت
ً
بیت اهل ˆنبی خاتم مثلا

ا ي«: اندهاند و در این زمینه فرمودرا شایستۀ عنوان فاخر عارف دانسته ‰عصـمت و طهارت

ــــــبيل معرفتکم و عرفاء : ثلاث اقســـــــــم انهن حقعلی  انک والاوصـــــــــياء عرفاء لايعرف ا� الا بســـ

 »لايـــدخـــل الجنـــه الا من عرفکم و عرفتموه و عرفـــاء لايـــدخـــل النـــار الا من انکرکم و انکرتموه

 ).۱۵۰ص، ۱ج، ق۱۴۱۴، صــدوق /۲۵۱ص، ۲۴ج و ۹۹ص، ۲۳ج، ق۱۴۰۴، مجلســی(

انی در حق تعالی شده باشد تا هم خودش حق درواقع عارف حقیقی کسی است که ذاتش ف

کس  ای مظهر و مجلای خدا و آیینۀ خدانما باشــد که هرگونه پرده ببیند و هم بهتعالی را بی

و در ) ۴۵۹-۴۵۸ص، ۱ج، ۱۳۹۳، جوادی آملی( ... خدا را شـناخته باشد، او را شـناخت

 نی الاا� و انت و لاعرفک ا�يـا علی مـا عرف ا� الا انا و انت ولا عرف: «جای دیگری فرمود

و  ۱۴۵صص: ق۱۴۰۹، حسـینی استرآبادی /۳۳۶ص، ۱۳۹۰، بن سـلیمان حسـن» (و انا

درحقیقت واژۀ عارف به معنای ، شــودکه در این روایت نبوی مشــاهده میچنـان )؛۲۲۷

 بر؛ شوداطلاق می ‰جامع و کاملش تنها بر انسـان کامل معصوم
ً
خلاف تصور  یعنی دقیقا

ــت تنها آنان را  ˆکنند. پیامبر اکرمکاربردن این واژه بر آنان اجتناب میبرخی که از به نادرس

ی و پیامبرشناس، پیامبر و امام یا خداشـناسی، ند و عرفان به خداندابودن میشـایسـتۀ عارف

زیرا خدا و مظاهر تام و مجالی کامل خدا ؛ دندانشـناسـی راستین را منحصر در آنان میامام

پیامبر و امام در زمینۀ معرفةالله از کار هر کسی نیست و غیر ، ان کامل را شناختنیعنی انسـ

ــول و معرفة مندند و اطلاق عارف به الامام در مرتبۀ وجودی خود از عرفان بهرهو معرفةالرس

ــت. اک ــاهل اس ــامح و تس ــده درمجموع میبا عنایت به آموزه نونآنان با تس توان های یادش

–اشراقی به حق ـــ  عرفان معرفتی است نوری .۱: اند ازط کرد که عبارتتعاریفی را اسـتنبا

عرفان معرفت شهودی به  .۲یابد. که در اوج معرفت به خدا و توحید تحقق میـــ  سـبحانه

ــت یا فهم باطنی ــــ  خدا از خداس از حق به حق  که) عرفان نظری( درونی از خدا به خداـ
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عرفان ( داندالله ممکن میس و انقطاع از ماسویرا از راه معرفت نف رسیدن و وصول به خدا

ی شهودی است و عارف کسی است که یبه بیان دیگر عرفان خداشـناسی و خداگرا )؛عملی

 ل شده است.یندیدن نانبودن و جز خدا هیچبه مقام جز خدا هیچ

 بیتی با عرفان موجودتوافق و تفارق عرفان اهلهـ) 

تی یا موعود و مطلوب از عرفان مصــطلح و موجود بیبیـان تفـارق و تمـایز عرفان اهل

لذا ؛ بیتی و وحیانی یاری رســان باشــدتواند ما را در فهم هرچه بهتر و بیشــتر عرفان اهلمی

ــت که فرق عرفان اهل ــت که در اولی کتباید دانس ــطلح در این اس اب و بیتی با عرفان مص

ــف عرفان ــنت منبع تولید و کش ــنت س ــاهد و ماند و در دومی کتاب و س لذا عرفان ؛ یدؤش

ــتنبط از منابع وحیانی نیز اهل ــت نه تطبیق بر منبع. البته در عرفان مس بیتی تولید از منبع اس

فهم اســتنبـاطی اهالی دانش عرفان مورد نظر اســت و به همین دلیل معرفت شــهودی از 

 در فهم فقهی که مستنبط از نصوص خواهد کهچنان؛ باشدخصوصیت بشری برخوردار می

نی نیز ازیرا در عرفان کشف و تولیدشده از منابع وحی؛ یمابا فهم بشری اجتهادی مواجه، بود

اند و فهم صبغه و سیاق بشری خواهد داشت. بدین جهت وجه اجتهاد عالمان عارف ملاک

ف رفانی برخاسته از شهود عارمشترک معرفت عرفانی برساخته از کتاب و سنت و معرفت ع

اند. لکن وجه فارق و دو معرفت محکوم به احکام معرفت بشری و هربودن آنهاست بشـری

نتیجه فهم اجتهادی از منابع اجتهاد برای کشـف و تولید است. درمایز آنها در منبع و روش 

وحیانی در میزان و مراتب حجیت با نتیجه گزارش شهود عرفانی عارف و میزان صدق با هم 

 ند.امتفاوت

ــف و« بنابراین در ــف و تولید« در، »تولید منبع کش میزان حجیت « در و» روش کش

ند. چه اینکه ابا عرفان مصـــطلح متفاوت» صـــدق و ارزش معرفتی عرفان ناب شـــیعی

مطلق و ناب صـرف که هیچ شـائبه شـک و شبهه نظری یا شرک و شطح ، معرفت محض
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کن ل ؛تنها نزد پیامبر و امام است، عملی نداشـته باشد یا ناب ناب و خالص صرف باشد

دانش محض نسبی و معرفت عرفانی ناب نسبی یعنی نسبیت در مقایسه با معارف پیامبر 

خصوص عارفان سترگ و ههای عالم دینی و صـاحب معارف وحیانی بو امام برای انسـان

زیرا  )؛باشداسـلام ناب در عصـر ما نیز از همین باب می( صـمدانی نیز خواهیم داشـت

معصوم در همین مقوله  شناسان غیرمعرفت اسـلامی اسلامفهم عالمان دینی از اسـلام و 

قابل تفسـیر خواهد بود. علاوه اینکه فهم معصوم عین متن دین است و حجیت دارد و در 

مقصود سنت ، آوریمبحث ما نیز وقتی از کتاب و در کنارش از سـنت سـخن به میان می

 فعل و، شامل قولمعصـوم اسـت که در تفکر شـیعی و گفتمان امامیه سـنت معصـوم که 

. بنابراین فهم و ‰ بیتاهلبیتی است نه فهمی از عرفان منبع عرفان اهل، تقریر آنهاسـت

بیتی در اصـطیاد و استنباط معارف عرفانی از کتاب و سنت معرفت عالمان و عارفان اهل

 ؛خطاپذیرند، ی باشد و درواقع چون فهم بشری استیاگرچه ممکن است گرفتار خطاها

ط اجتهادی در کشف و یضـوابط و شرا، روش اجتهاد، انند با عنایت به اجتهادتولکن می

طا برخوردار بوده
َ

بط و خ
َ

به  قرب بیشتر و بهتری، تولید عرفان ناب اسـلامی از کمترین خ

ــبیت در؛ بودن داردخلوص و ناب ن توابودن میمعنای ناب و محض پس با عنایت به نس

از سوی دیگر یکی از فصول ممیز عرفان  اب کرد.بیتی را موصـوف به صفت نعرفان اهل

یعنی اعتقاد به امامت و ولایت در استمرار ؛ است» ولایت« بیتیبیتی با عرفان غیراهلاهل

بیتی خواهد بود و به ان اصلی حاکم بر عرفان وحیانی و اهلمنبوت و رسالت. ولایت گفت

اگرچه  چه اینکه؛ نیز موسوم کرد توان چنین عرفانی را عرفان شیعه یا شیعیهمین دلیل می

عرفان ( رابطه ولایت در عرفان شیعی، دو عرفان سخن از ولایت به میان آمده است در هر

ـــ  اســلامی ن دام یافته درعرفان تکون و تکامل( با ولایت در عرفان اســلامی) بیتیاهلـ
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بلکه عام  ؛همانی و عینیت نیسترابطه این) 1مصطلح فرهنگ اسلامی یا عرفان تاریخی و

ــان کامل عرفان شــیعی قابل تطبیق با امام و ولی  و خاص من وجه اســت. ولایت و انس

اما ولایت و انســان کامل عرفان عام اســلامی از چنین قابلیتی در تطبیق ؛ ســتامعصــوم 

 
ً
معنای ولایت ه ب برخوردار نیســـت. افزون بر این ولایـت در ولایت عرفان موجود عمدتا

ــت و ولایت در ــیعی ب باطنی اس ــــ  معنای ولایت عقیدتیه عرفان ش  ـ باطنی، معرفتیـ

ی اعم از ییعنی معنا؛ است) معنای خاصه شـریعت ب( شـریعتیــــ  معنویتی و احکامی

البته اســتناد و اســناد عرفان  شــود.ولایت ظاهری را هم شــامل می، ولایت باطنی داشــته

 
ً
جامع و کاملی که لکن معنای ؛ اســـتدرســت  اســلامی موجود به امام و ولایت کاملا

 در این استناد و اِسناد حضور و ظهور ندارد.، مطرح کردیم

 بیتیضرورت و اهداف تمحض عرفان نظری اهل) و

بیتی در ساحت عرفان تولید عرفان وحیانی یا ثقلینی یا عرفان اهل فلسـفه وجودی گروه

ن عی لح و درتهذیبی و پیرایشـی به عرفان موجود و مصطـــ  نظری و عملی و نگاه اجتهادی

 کنون است. جامعه گیری از معارف عمیق عرفانی بزرگان اهل معرفت از گذشته تاحال بهره

                                                      
در عین حال ؛ آن را سـقیفه دوم تلقی نکرده است، بودن عرفان موجود نداشـتهاعتقادی به وارداتی نگارنده .١

 اصالت« بلکه بر این باور اسـت که عرفان موجود دارای دو ویژگی بنیادین، داندهم نمی شـدهاسـلامیزه

یعنی عرفان اسـلامی در دامن فرهنگ اسلامی تولد و تکامل ؛ اسـت» اسـتقلال اسـلامی« و» اسـلامی

های ممکن است متأثر از عرفان، اگرچه در بسـتر تاریخ و تطوراتی که در مراحل مختلف داشـت، یافت

 تأثیرش که بر عرفانچنان؛ های آنها نیز شده باشدو آموزه دیگر
ً
های دیگر نیز اثرکذار بوده است که اتفاقا

فان اش شیعی شده و عاربیشتر از تأثرش بود. به هرحال عرفان در سیر تکاملی و تطورات نظری و عملی

خود  ،ن نظری را برهانی کردهو تابعان حکمت متعالیه که عرفا ملاصدراگاه و آن سـیدحیدر آملیشـیعی مثل 

ــاخص بوده ــادق از مردان بزرگ و ش ــائب و ص ــلوک ص ــیر و س نقش کلان و ، انددر عرفان عملی و س

اند و این نقش هرچه به زمان ما بخشــیدن به تصــوف و عرفان داشــتهای در رنگ و رائحه شــیعیکلیدی

ــد و عارفان مکتب نجف و امثال علامه نزدیک عرفان به ، ظهور کردند) رض( خمینیامام و  طباطباییتر ش

 اش مشهودتر گشت. شدگیتری امامی و ولایی شده و شیعیصورت بهتر و عمیق
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ی دارد که برگرفته از یاســلامی در دوران جدید نیاز به عرفان ناب اســلامی و کارآمد و پویا

لذا  ؛تحجر و تجمد رها و تهی باشد، انحراف، گونه التقاط متن کتاب و سنت باشد و از هر

 :های ذیل قابل طرح استبا توجه به نیاز بالفعل جامعه اسلامی ضرورت

ارآمدی و ک، اییپای، اییضـرورت تولید عرفان نظری مبتنی بر قرآن و سنت به دلیل پوی. ۱

 اجتماعی.ـ  و سطوح فردیها معنویتی آن در همه ساحتـ  کارکردهای معرفتی

فان نظری موجود بر محور تنقیدی به عرــــــ  تحقیقی، ضـــرورت نگـاه اجتهـادی. ۲

 .های وحیانیآموزه

 ـ ضــرورت تولیـد ادبیات عرفان نظری وحیانی یا دانش عرفان مبتنی بر معارف قرآنی. ۳

 .خانوادگی و اجتماعی، فردیهای عترتی و عرضه آن در همه عرصه

با ادبیات نوآمد و ناظر به نیاز  بیتیاهلضــرورت تولید عرفان نظری صــادق و صــائب . ۴

 .ل جواننس

ــخ. ۵ ــرورت پاس ــشیگوض ــبهات عرفانی و معناگرایانه از رهگذر عرفان ها ی به پرس و ش

 .بیتیاهلنظری 

 .بیتیاهلتحقیقی در ساحات مختلف عرفان نظری های سازی زمینهفراهم. ۶

ــئولیت. ۷ ــــ  اجتماعیهای ترویج بینش و گرایش عرفانی ســازگار با مس ــی و ـ ــیاس س

 خواهانه.عدالت

عرفان سـیاسـی و سـیاسـت عرفانی با ادبیات مقبول و موجه در ساحت حکمت  تولید. ۸

 .بیتیاهلکید بر عرفان نظری أبا تکیه و ت ییولاـ  سیاسی و مدیریت دینی

های وحیانی بیتی که مبتنی بر منبع وحی و آموزهبنـابراین تولید دانش عرفان نظری اهل

خود یک ضــرورت ، فانی موجود اســتســنگ معارف عرگیری از تراث گرانالبته با بهره

پیرایشی عرفان اسلامی موجود و پالایش ـــ  ناپذیر اسـت. همچنین احیای آرایشیاجتناب

های آن در این دانش عرفان نظری مصـطلح از برخی تأویلات مذموم و ناراسـتی و نادرستی

 دوره تاریخی که به برکت انقلاب شــکوهمند اســلامی و نظام مقدس جمهوری اســلامی و
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رهبری حکیمانه مقام معظم رهبری به ســمت تکوین و تکامل تمدن نوین اســلامی در حال 

 باشد.تکلیف دینی و رسالت اجتماعی می، حرکت هستیم نیز یک وظیفه علمی

 بیتیهای دو مسئله بنیادین عرفان نظری اهلشاخص

ف ها را در تبیین تعریبا توجه به ابحاث پیشـین ضـروری است برخی شاخص نوناک

، یشــناختمعرفت، شــناختیهای هســتیبیتی طرح کنیم. البته شــاخصعرفان نظری اهل

ــان ــناختیانس ــناختیزبان، ش زبان عبارت و ، زبان عرفان وحیانی زبان ظاهر و باطن( ش

زبان وحدت در عین کثرت و کثرت در عین وحدت در تشکیک مظاهر است و ، اشـارت

و  )گونه متشابهات و شطحیات منزه و مبراست رزبان تأویلی است و از ه، بالاخره زبانش

مقام قرب وجودی و ولایت الهی ، اللهةغایت عرفان وحیانی نیل به معرف( شــناختیغایت

ــت و خداگونگی یا رنگ خدا یافتن و تجلی گاه از رهگذر عبودیت با گفتمان توحیدی اس

از هدف قرار  که همان رسیدن به خلافت الهی است. لذا است جمال و جلال الهی شدن

دادن کشـــف و کرامات و دید برزخی یافتن و اطلاع بر مغیبات وخوارق عادات امثال آن 

 ،پروری برای او رقم بزندپیش سالک آید و خواجه در راه بنده را پاک و مصفاست و هرچه

چشم  ،نشاط، امید، رضایت، بنابراین آرامش ».پسندد آنچه را جانان پسندد« پسندد یامی

 و... المطر منطق الشجر و، طی البحر یا منطق الطیر، طی السـماء، طی الارض، برزخی

ــتند و عارف در مقام  و... یافتن ــلوک وحیانی نبوده و نیس ــیر و س غایت عرفان عملی و س

، قرب و فنـای شـــهودی و بودن در مقام محضـــر و حضـــور لذت شـــرب مدام شـــهود

ــ، آرامش پایدار، الذکربودندائم ــوق ص ــقه با معش ــرمدی را تجربه کرده و معاش ادق و س

وجود دارد که در نوشتار حاضر به ) سرمست باده حضور و دیدار دلبر و دلدار است و بس

ــتی ــاخص هس یل بحث تنها به دو ش ــناختی و معرفتدلیل اجتناب از تطو ــناختی ش ش

 کنیم.اشاراتی مبتنی بر نصوص دینی می
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 های عرفان نظریشاخص

 ،تعریفی از عرفان و عارف ارائه شد، مدار آن بیتی و براهل پس از آنکه تعریفی از عرفان

باشد و به همین دلیل به مشهود می 1هایی برای عرفان نظریضـرورت بیان و تبیین شـاخص

 ها در برخی ساحات اشاراتی خواهیم داشت.برخی شاخص

 شناختیشاخص هستی. ۱

ــتی ــی عرفانی بنیادیهس ــناس ــت ش ــلامی اس که از جهتی دارای ترین مقوله عرفان اس

به بیان دیگر ؛ جامعیتی اسـت که شامل همه مباحث معرفتی حوزه عرفان نظری خواهد شد

ــائل گوناگون عرفان نظری چه از باب وحدت به کثرت و چه از باب کثرت به وحدت به  مس

گردد و هســتی یا وجود در عرفان اســلامی و وحیانی منحصــر به ذات حق تبارک و آن برمی

ـ  معارف باطنی«، »انســان کـامل یا موحد کامل و ملحقاتش« و بحـث ازتعـالی اســت 

ــهودی و مقدمات و مقارنات و موخراتش نیز به ذات الهی و » غایت و نهایت عرفان« و» ش

ــنای الهی و  ــمای حس ــده به نوعی اس ــائل یادش ــبحان قابل ارجاع بوده و همه مس خدای س

بیتی شناختی عرفان نظری اهلیلذاسـت که توصیف و تفسیر شاخص هست؛ اندمظاهر حق

 گشایی در کلیت عرفان اسلامی خواهد داشت.نقش زیرساختی و گره

 وحیانیهای توحید وجودی در آموزه. ۱-۱

یم. نکبیتی لازم است به احادیثی در این زمینه توجه در بیان و تبیین توحید وجودی اهل

ا ی: گفت و گ جمل برخاستاعرابی در جن کند کهروایت می توحیددر کتاب  شـیخ صدوق

اعتراض نمودند و گفتند  و مردم حمله بر او کرده؟ گویی خدا یکی اســتامیرالمؤمنین می

                                                      
بیتی کاربردی مجازی و از باب تجوز و توسع در . البته کاربرد اصـطلاح عرفان نظری در فضای عرفان اهل١

 و حامل معارف عرفانی اهل بیتی درحاوی ، که بایسته و شایسته استتعبیر است ولاغیر. این واژه چنان

 موضوع خود نیست.
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ســت از پریشــانی دل و پراکندگی ا بینی آنچـه را که امیرالمؤمنین در آنای اعرابی آیـا نمی

ی که آنچه پس بدرســت .او کار مداریده فرمود که او را واگذارید و ب †امیرالمؤمنین .حواس

خواهیم و این جنگ و جدال بر سر ست که ما آن را از این گروه میا خواهد هماناعرابی می

 بر چهار، ستا درسـتی که قول در اینکه خدا یکیهاین مقال اسـت. پس فرمود ای اعرابی ب

اما  .روا نباشد و دو وجه در او ثابت است ـــ جلعزوـــ  دو وجه از آنها بر خدای .قسم است

گوید یکی و از این باب اعداد را گفتار گوینده اســت که می، و وجه که بر او روا نیســتآن د

 چه آن دلالت بر این دارد که دویمی هســت که او یکمین آن؛ یعنی یکمین، کنـدصــد می

در باب ، یمی از برایش نیستوزیرا که آنچه در د؛ اینك چیزی اسـت که روا نیسـت .سـتا

که گفته که آن جناب یکی از ســه  بینی که کافر شــده آنآیـا نمی .شــوداعـداد داخـل می

که قرآن چنان؛ دانندکه خدا و عیسی و مریم را هر سه خدا می ایعنی فرقۀ از نصار؛ خداست

ی او معن) ۷۳: ئدهما(» ثَلاثةٍَ  ثالِثُ  اَ�َّ  قالُوا إِنَّ  لَقَدْ كَفَرَ الََّذِينَ « آن ناطق اســت کهه مجیـد ب

؛ خواهدآن نوعی از جنس را میه ســت و با ل اســت که او یکی از مردمانیـدیگر قول قـا

پس اینك چیزی است که بر آن جناب  .یکی از افراد انسـان است زیدگویند که که میچنان

چه اثبات شریك است از برای خدا در ماهیت و نوع و ؛ زیرا که این تشبیه است؛ روا نیسـت

ل ییکی قول قا، است و اما آن دو وجه که در او ثابت استتر و برتر پروردگار ما از این جلیل

سـت که او را در میان چیزها شبیه و مانندی نیست و پروردگار ما ا اسـت که آن جناب یکی

ــت ــت و عدیل و نظیری ندارد؛ همچنین اس گویند که میچنان؛ یعنی در کمالات یگانه اس

المعنی احدیـ  عز و جل-جناب  ل است که آنیفلانی یگانۀ دهر است و وجه دیگر قول قا

شود نه در وجود ذهنی و خارجی و نه در کند که خدا منقسـم نمیاسـت و از این قصـد می

، ۱ج، ۱۳۵۷، صــدوق( ما چنین اســتـــ  عز و جل-عقل و نه در وهم و خیال و پروردگار 

ــیار مهم و بنیادین در باب توحید) ۸۳ص ــت به روایاتی بس  و در تکمیل این بحث لازم اس

 استناد کنیم.، باشندمی †علیوجودی که اغلب از امیرالمومین 
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ياءِ بِوَالِجٍ وَ لاَ عَنْهَا بِخَارجِ: «فرمود †امیرالمؤمنینــــ  اخل در خداوند نه د: ليَسَ فِی الأَْشــْ

 ).۱۸۶خطبه ، البلاغهنهج(» اشیاست و نه بیرون از آنها

ی: «فرمود †امیرالمؤمنینـــ  یءٍ لاَ مَعَ كُلِّ شــَ با همه چیز : ءٍ لاَ بِمُزَايلَةبِمُقَارنَةٍَ وَ غَيرُ كُلِّ شــَ

ــت ــد و با همه چیز فرق دارد نه اینکه از آنان جدا و بیگانه ، هس ــین آنان باش نه اینکه همنش

خداوند به اشیا «: و شـبیه به همین معنا را در جمله دیگری فرمود) ۱خطبه ، همان(» باشـد

 ،آنکه از آنها جدا باشدسـبیده باشـد و از اشـیا دور است بیکه به آنها چآننزدیك اسـت بی

: ودمهمین معنا را به صــورت دیگری فر ).۱۷۹خطبه ، همان(» گوینده اســت نه با اندیشــه

از  هصورت جداشد به شده با آنها و نهصورت ترکیب اما نه به، او در تمام موجودات اسـت«

ــدوق(» آنها ــر و در هر «: گونه فرمود همان )؛۳۰۸ص، ۱۳۵۷، ص او در هر مکانی حاض

ی همراه اســت
ّ
 یا در ).۱۹۵خطبه ، البلاغهنهج(» وقـت و زمانی موجود و با هر انس و جن

در اشــیا حلول «: عین حال عدم جدایی از آنها نیز فرمود نفی نظریـه حلول در اشــیا و در

 »از آنهاست ننموده تا گفته شـود خدا در آنهاسـت و از آنها دور نگشـته تا گفته شود جدای

ولی نه اینکه مسافتی بین او و موجودات ، از همه جدا است«: یا فرمود ).۶۵خطبه ، همان(

 از موجودات، خاطر کوچکی و ظرافته پنهان است نه ب، آشکار است نه با دید چشم باشد.

سویش از او ه خاطر خضـوع در برابرش و رجوع به با غلبه و قدرت جداسـت و موجودات ب

ــی گرفته. پس«: و فرمود) ۱۵۲خطبه ، همان( »ندامباین  از، در والایی و برتری از همه پیش

تواند تر چیزی نمیچنان به مخلوقات نزدیك است که از او نزدیكاو برتر چیزی نیست و آن

ی او را مساوی چیز، هاه و نزدیکی او با پدیدهکردهایش دور نباشد. مرتبه بلند او را از پدیده

ــ ــده که در  ).۴۹خطبه ، همان(» تقرار نداده اس ــبیه به معارف توحیدی یاد ش ــرت ش حض

ای هدر مواضع و موقعیت .بیتی نقش برجسته و بنیادینی دارندشـناسـی عرفانی اهلهسـتی

، مجلســی /۲۸۵و  ۷۳ص، همان، البلاغـهنهج( گونـاکونی مطـالـب نغز و مهمی دارنـد

 ۶۷، ۳۷صص، ۱۳۵۷، صدوق /۲۸ص، ۲۵ج و ۲۵۳ص، ۴ج و ۷۱ص، ۳۰ج، ق۱۴۰۴
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 یا ؛ شودضمیر منادی واقع نمی«: اندنوشته زادهحسـنکه در این خصـوص علامه  ۸۹و
ً
مثلا

یاهو یا من لا هو « منادی در جمله روایت عرشــی» هو« انت و یا هما درســت نیســت. پس

 هو
ّ

 بلکه مفاد آن همان است که در تفسیر سوره مبارکه اخلاص است که؛ ضمیر نیست» إلا

وصــف و بیان ، های بعد از آنتی مطلق و هویت مطلقه اســت و کلمات و جملههســ» هو«

 اند و آن حق استهمه قائم به یك حقیقت، اند و چون وجود صمد استمطلق» هو« همان

تذکر ، به هر تقدیر در خصوص معارف پیشین ).۲۰۰ص، ۶ج، ۱۳۹۴، زاده آملی حسـن(

ا احادیث ر، ث نیز این است که احادیثاین نکته ضروری است که منطق و روش فهم احادی

ــیر می ــیر می، قرآن البلاغهنهجطور که به زبان  ند. هماننکتفس والقرآن «، کندقرآن را تفس

یعطف «: طور خواهند بود احادیث نیز همین) ۱۳۴ طبهخ، البلاغهنهج(» ينطق بعضــه ببعض

ند و آن را معنا ایعنی برخی احـادیـث بر برخی دیگر ناظر و عاطف؛ »بعضــهـا علی بعض

منطق تفســیر ( بنـابراین فهم این منطق ).۲۵۸ص، ۷۴ج، ق۱۴۰۴، مجلســی( کننـدمی

رفیت بالایی را در فهم احادیث معرفتی و معرفت به عمق حقایق ظ) احـادیـث بـا احـادیث

توصــیف و تفســیر حقایق و  ما را در، داشــته بر های پنهان درمندرج در متن احادیث و لایه

رســان خواهد شــد و درنتیجه متشــابهات احادیث با محکمات و بواطن ریق حدیثی یایرقا

 جوادید بود. به تعبیر اســتاد نآنها با ظواهرشــان قابل درک و دریافت عقلی و علمی خواه

س اســلام« آملی
ّ

تنها به عنوان شــاهد نه، آیات قرآن و روایات معصــومان به عنوان متون مقد

ای جوشان برای هدایت انسان به سمت عرفان ناب هبلکه به عنوان منابعی زنده و سـرچشـم

ــل وجود این دســته از آیات و روایات عرفانی ــتند و انکار اص کردن جز مکابره و محروم هس

ق منصـف بین اصل ؛ وردی برای منکر آن ندارداخود از این سـرچشـمه معرفت ره
ّ

اما محق

خود را به این منبع نزدیك  وجود این آیـات و روایـات و اینکه تا چه اندازه عارفان مســلمان

ل اسـت و برخی اشتباهات بعضی از عارفان را که ئتفاوت قا، اندکرده یا از آن محروم مانده

به حســاب عرفان ناب ، های غلط یا عوامل نفســانی یا شــیطانی پدید آمدهتحت تأثیر آموزه
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گاه در آن ).۳۴۵ص، ۳ج، ۱۳۸۷، جوادی آملی(» کندآورد و خود را از آن محروم نمینمی

که با ظواهر شرعی سازگارتر » وحدت شـخصی وجود« مورد وحدت و کثرت وجود نظریه

 ).همان( مطالب بلندی را ارائه فرمود، است

ــیل را می ای درک و البلاغهنهجبیتی و عرفان توان در معارف اهلدر هر حال توحید اص

دســت یافت که  شــناســی عرفانیدریـافت کرد و به شــاخص معرفتیِ معیار در هســتی

فَاتِ عَنْهُ «: فرمود †امیرالمؤمنین خْلاَصِ لَهُ نَـفْی الصِّ خْلاَصُ لَهُ وَ كَمَالُ الإِْ و [ »كَمَالُ تَـوْحِيدِهِ الإِْ

و  ]شهادت به یگانگی اوست، او و کمال باورداشتن خدا، باورداشـتن، کمال شـناخت خدا

ــــ  شــهادت بر یگانگی خدا-کمال توحید  ــفات ، صاخلاص و کمال اخلاـ خدا را از ص

 ).۱خطبه ، البلاغهنهج(» مخلوقات جداکردن است

رین بُعد و از جهت تصوّر له توحید از جهت غور دارای دورتئبنابراین روشن شد که مس

 و رسیدن به نتیجه پیچیدهمشـکلک و ادرا
ّ

ترین نواحی را در بر ترین مسـائل و از جهت حل

ش روی در نوشتار پی، ی از مسئله وحدت شخصی وجودبا توجه به تبیینی وحیان نوناک دارد.

 :ورزیمبیتی اهتمام میشناختی عرفان اهلهای هستیبه برخی شاخص

 )تنزه از شرک وشطح( توحید صمدی. ۲-۱

وم در فصل د طباطباییتوحید اطلاقی میراث غنیم و قویم قرآن و عترت است که علامه 

و اطلاقی وجود اشــاره کرده و آن را از  بـه وحـدت حقه حقیقیه رســالـه التوحیـدو پنجم 

، ق۱۴۱۹، اییطباطب( انداختصـاصـات شـریعت اسـلام و مقام محمدی و وارثانش دانسته

ر متناهی یغ قت واحدهیحق، صـمد حق اسـت و صمد حقـــ  سـبحانه–آری حق  ).۱۷ص

الذى لا « ده است کهیبه ما رسـ، اندکه خزان وحی الهی ‰ر صـمد از ائمهیدر تفسـ .اسـت

صــمد ، ســت و آن که اجوف اســتیعنی صــمد مصــمت و پر اســت و خالی نی؛ »وف لهج

ن الاسلام یکند و مستلزم فقدان و عدم شمول است. امت از نداری مییسـت. جوف حکاین
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ُ قُلْ هُ « ریدر باب تفس صدوقو جناب  مجمع البیانف یر شـریدر تفسـ) رض( طبرسـی وَ ا�َّ

عن ابيه الحســــــين  †العابدينزين حدثنى ابى: «†قال الباقر اند کهت فرمودهیروا، توحید» أَحَدٌ 

در بیان و تبیین توحید صمدی نیز که برگرفته از سوره  ».انه قال الصمد لا جوف له ‡بن على 

نکات بدیع و عمیق و انیقی وجود دارد ، است) ۲: توحید(» الله الصمد« توحید و آیه کریمه

ــیر آیه به آیه و هم در ت ــیر آیه به روایت بکه هم در تفس ــیر حکمیهفس ــوص در تفاس  ـ خص

از استاد  ایباشد. در ایضاح مطلب ثقیل یادشده به نکتهمی عرفانی قابل اصـطیاد و استنباط

ــاره جوادی آملی ــت که پا یدرجات یمعرفت عارفان دارا«: کنیممی اش ه یابر پ ین آنترنییاس

مثبت  لا نظير و إنهّ قديم ره و لا شبه له والإقرار بأنهّ لا إله غي: ن استیا †رضاسخن حضرت 

ز او ج ینکه معبودیت خداوند و ایاقرار به وحدان: موجود غير فقيـد و إنّـه ليس كمثلـه شـــــــــــیء

م اســت که وجودش ثبوت دارد و یو قد یازل یندارد و او موجود ییســت و مانند و همتاین

ن یمرتبه بالاتر از ا ."ستیاو نز مثل یچ چیاسـت که ه یاو موجود، گرددیدا نمیگاه ناپچیه

 ین ســوره برایا .دیآیبه دســت م) اخلاص( دیآن اســت که از ســوره توح، درجه شــناخت

 †رضاشند. از حضرت یاندیق میار عمیفرود آمده است که در شناخت خداوند بس یکسـان

 من قرأ قل هو الله احد و آمن بها": فرمود †حضــرت، ده شــدید پرســیدرباره توح
ّ

 فقد، کل

ــوره توح: دیعرف التوح  ، مان آوردید را بخواند و به آن ایهر کس س
ً
خداوند را  یگانگیقطعا

 †رضاحضرت ؟ ن سوره خوانده شودید ایچگونه با: دیشان پرسیاز ا ی. راو"شـناخته اسـت

: یکذلك الله رب، یکذلك الله ربّ ، یه کذلك الله ربّ یو زاد ف یقرأها الناسکما ": پاســخ داد

د کذلك ین سوره خوانده شود. پس از آن سه بار بگویا، خوانندیکه مردم آن را مگونه  همان

ت و یاحد ت ویت مطلقه و الوهین سوره به هوی. در ا") ن استیپروردگار من چن( یالله رب

از جانب  "یکذلك الله رب" یاد تکرار سـه مرتبهیت محض اشـاره شــده اسـت. شــایصـمد

 الله وحده وحده وحده" یاهمرتبمعادل تکرار سه †رضـاحضـرت 
ّ
باشد که تکرار  "لا إله الا

همه  ذات یعنی؛ صفات و افعال، د ذاتیتوح: د اسـتیاز مراتب توح یکیهر مرتبه ناظر به 
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ــ ــف او و همه افعال در فعل او فان یا در ذات خدایاش ــاف در وص ــته  یوالا و همه اوص گش

 "را یاســت. ز
َ

 شــ
ُّ

ل
ُ
 وَجْهَهُ یک

َّ
 إِلا

ٌ
 "و  "ءٍ هَالِك

َ
أ
َ
هِ یف

ّ
مَّ وَجْهُ الل

َ
ث
َ
وْا ف

ُّ
وَل

ُ
ما ت

َ
ر د ی که حتیابه گونه؛ "ن

 یرا با توجه به اطلاق ذاتیز؛ وجه خداوند مشهود است، ز در خود مکانیکردن و نیخود رو

، ۱۳۷۴، جوادی آملی(» ستیهم از ذات او جدا ن یزیست و چیز دور نیچ چیاو از ه، خدا

از وجود مطلق یعرفان واجب همان وجود مطلق است و امت در نزد اهل«: یا فرمود ).۴۱ص

سعه و  یوصـف وجود یرا مطلق دارایز؛ اسـت یو احاط یطول یازیده امتیاز وجودات مق

که مطلق فاقد آن  یقتیچ حقیه یدارا ید جز فقدان آن وصــف وجودیاما مق؛ احاطه اســت

 د ویك وصف زای، ستد ایاز مطلق از مقیوصف سعه و احاطه که موجب امت ست.ین، باشد

 نیا از؛ ك امر خارج منتسب باشدیدات به یاز مطلق از مقیست تا امتیخارج از ذات مطلق ن

ــته  یگر امور بدون آنکه محذورهایاز آن از دیرو امت وارد بر نظر اهل حکمت را به دنبال داش

از  او را بالذات، ن ذات اســتیگردد. اطلاق و احاطه واجب که عیم به ذات باز، بـاشــد

ن معنا که مشــهود عارف یگرداند. ایگران را بالعرض از او ممتاز میاز داده و دیـگران امتید

بلکه  ،م قرار گرفتهیتنها در ظرف ادراك و فهم حکم نهیات قرآن کریق تدبر در آیاز طر، است

: دیفرمایرو خداوند سبحان م نیاز ا؛ گرددینه قلب سالك واقع میدر معرض مشاهده و معا

" 
َ
لا ا
َ
لیف

َ
م ع

َ
 ا

َ
رءان

ُ
 الق

َ
رون بَّ

َ
د ها یتـَ

ُ
قفال

َ
لوبٍ ا

ُ
ها لبا بر قیآ، کنندیپس چرا در قرآن تدبر نم: ق

 ": دیفرمایم "دیتوح"م در ســوره مبارکه یقرآن کر ».قفل زده شــده اســت
ِ

حمن بِســمِ اللهِ الرَّ

ح مَد میالرَّ للهُ الصــَّ
َ
د ا

َ
ح

َ
ل هُوَ اللـهُ ا

ُ
م  قـ

َ
م یل

َ
دیلِد ول

َ
م  ول

َ
دیول

َ
ح

َ
وًا ا

ُ
ف

ُ
هُ ک

َ
ن ل

ُ
ات با ین آی. ا"ک

ول به ق ینداشتن او راه را براكیو شـر یه و ذات احدیبیت غیهو ییکتایت و ید بر احدیتأک

مَد"ه یکند و در آیانحصـار وجود در خداوند باز م للهُ الصَّ
َ
ت که اطلاق یت به صمدیاحد "ا

عِ  م "ات ین شده است و در آییتب، خداوند است یسـِ
َ
م لِد یل

َ
دیول

َ
م  ول

َ
دیول

َ
ح

َ
وًا ا

ُ
ف

ُ
هُ ک

َ
ن ل

ُ
با  "ک

ــمد ینف ــریدو نحوه از تقابل ص ــتیت تش ــده اس ر د "کفو"و  "ولد"در قبال  "والد"را یز؛ ح ش

ك نوع و دو کفو ممکن ین تفاوت که والد و ولد دو صــنف از یبا ا، گر اســتیمقابل کفو د
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نه مقابل ، است یدوحدت صـم یکه دارا یك جنس باشـند. واجب تعالیاسـت دو نوع از 

نه یند زمبل ین گونه از معانیبر ا "دیتوح"فه ی. اشتمال سوره شریدارد و نه مقابل نوع یصـنف

مرحوم  .فراهم آورده است †نیالعابدنیز، نیدالساجدیمعروف را از امام س یتیصـدور روا

د خداون: فرمود †امـام ســجاداند که نقل کرده توحیددر  صــدوقو مرحوم  کـافیدر  کلینی

ن رو سوره یاز ا، نگر خواهند آمدمتعمق و ژرف یدانست که در آخرالزمان اقوامیسـبحان م

ل"تا  "دیحد"ل ســوره مبارکه یو اوا "اخلاص"مبارکه 
َ

دوریواللهُ ع ، را نازل کرد "م بِذاتِ الصــُّ

هلاك ، قصد کند، ات نازل شدهین آیرا جز آنچه در ا یزیچ، یر معرفتکس در مسـ پس هر

 ت معرفتین نهایختم شده و ا، ات آمده استین آیراه معرفت به آنچه در ا یعنی ؛شده است

ست و تجاوز ین یآن راه یدر ورا یممنوع شده. آر یول، است ینه آنکه به بالاتر راه؛ است

 در یقیگونه تفکر و تعم رت و ضـلالت است. گرچه هریه حیت مایت و احدیاز مرز صـمد

انســان امکان  یکه برا یرون از قلمرویمعرفت ب یلو؛ مطلوب اســت یدین معرفت توحیا

 ).۳۸۴-۳۸۳ص، ۳ج، ۱۳۸۷، همو(» ستین یچ متفکریمقدور ه، دارد

 تمایز احاطی و بینونت وصفی خدا و خلق. ۳-۱

شناختی عرفان اسلامی مسئله رابطه حق و ترین مسـائل حوزه هسـتیپرمناقشـهیکی از 

دنبال خود داشــت و ما فارغ از ه تی را بهـای متفـاوت و متهافبـاشــد کـه نظریـهخلق می

های مختلف از نوع و چگونگی رابطه حق و خلق و تلقی و هـای عرفـانی و قرائتدیـدگـاه

موافقان منتقد و مخالفان عرفان اســلامی تنها به نصــوصــی در این ، تفســیر موافقان محض

عمیقی از نوع  ق وتوانند منبع عرفانی قرار گرفته و تفسیردقیکنیم که میخصـوص استناد می

نزه ای نیز ماعوجاج و کژاندیشـی داشـته باشـند که از هر بر و کیفیت رابطه حق و خلق را در

ــفی و نه تمایز و بینونت عزلی حکایت دارندــــ  از تمایز و بینونت احاطی، بود رخی ب .وص

 :اند ازشده عبارتنصوص یاد
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ياءِ عَلَ  هُوَ فِی«: †علیامیرالمومنین ) الف اينَةٍ غَيرِ مُمَازجََةٍ خَارجٌِ مِنْهَا عَلَى غَيرِ مُبَ  ىالأَْشـــــــــْ

ی یفَـوْقَ كُلِّ شــَ یءٍ فَلاَ يقَالُ شــَ ی ءٍ فَلاَ يقَالُ لَهُ أَمَامٌ دَاخِلٌ ءٌ فَـوْقَهُ وَ أَمَامَ كُلِّ شــَ ياءِ لاَ كَشــَ ءٍ فِی الأَْشــْ

ی یفِی شـَ یءٍ دَاخِلٍ وَ خَارجٌِ مِنْهَا لاَ كَشـَ ، ۱حدیث، ۴۲باب ، ۱۳۵۷، صدوق(» ءٍ خَارجِءٍ مِنْ شـَ

ی كُلِ   مَعَ : «یا فرمود ).۸۶ص، ۱ج، ق۱۴۰۱، کلینی: ر.ک /۳۰۶ص  ءٍ لاَ بِمُقَارنَةٍَ وَ غَيرُ كُلِّ شــَ

ی ــت: ءٍ لاَ بِمُزَايلَةٍ شـــــــَ ــیاس ــدن به آنها و غیر و جدا از همه اما نه با نزدیک، خدا با همه اش ش

 ).۱خطبه ، البلاغةنهج» (از آنهااما نه با کناربودن ، اشیاست

خداوند متعال همیشــه بوده و از زمان و مکان فارغ بوده اســت و اکنون نیز به همان ) ب

گیرد و او در هیچ هیچ مکانی از او خالی نیست و هیچ مکانی او را در بر نمی؛ منوال اسـت

ــه نفر با هم نجوا نمییه«: مکانی قرار نمی گیرد  نیکه خداوند چهارمنیکنند مگر اچ گاه س

ن آنهاست و نه ینکه خداوند شـشمیکنند مگر اچ گاه پنج نفر با هم نجوا نمییآنهاسـت و ه

، صــدوق» (نکه او همراه آنهاســت هر جا که باشــندیمگر ا، شــتر از آنیتعدادی کمتر و نه ب

 ).۱۷۹ص، ۱۲ث یحد، ۱۳۵۷

ئِلَ أَبوُجَعْفَرٍ ) ج یأَ يجُوزُ أَنْ يقَالَ إِنَّ ا�ََّ «: †ســـــــــــُ ـــــــَ  عَنِ  رجُِهُ يخْ ، نَـعَمْ : قاَلَ ؟ ءٌ  عَزَّ وَ جَلَّ شــــ

ينِ  اطلاق » ءیش« شود بر خدایا میآ: دندیپرس †امام باقراز : حَدِّ التَّعْطِيلِ وَ حَدِّ التَّشْبِيهِ : الْحَدَّ

حد : رون آوردیرا از دو حد ب یکه] و یزی[وصــف او رواســت به چ یآر: فرمودنـد؟ کرد

د شود] و حیل از شناخت خدا میصفات که موجب تعط ینزیه صـرف و نفت یعنیل [یتعط

، ۲ب، ۱۳۵ص، ۱ج، ق۱۴۰۱، ینیکل(» شود]یه او به مخلوقات میه [که موجب تشبیتشـب

 ).۲ح

رویکرد و راهکاری بســیار مهم در زمینه رابطه خلق و حق  †امام رضــاحـدیثی از ) د

ال ؤصورت سه ب واست  عمران صابیا خواهد بود که ناظر به بخشـی از مناظره آن حضرت ب

يدِی أَ هُوَ فِی الْخَلْقِ أَمِ الْخَلْقُ «: گونه اســت و جواب آن حضــرت این عمران أَ لاَ تُخْبِرُنِی يا ســـَ

ا  وَ جَلَّ ياعِمْرَانُ عَنْ ذَلِكَ ليَسَ هُوَ فِی الْخَلْقِ وَ لاَ الْخَلْقُ فِيهِ تَـعَالَى عَنْ ذَلِكَ : †فِيـهِ قَـالَ الرِّضـــــــــــَ
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ةَ إِلاَّ باِ�َِّ أَخْبِرْنِی عَنِ الْمِرْآةِ أَنْتَ فِيهَا أَمْ  ا تَـعْرفُِـهُ بِهِ وَ لاَ حَوْلَ وَ لاَ قُـوَّ كَ مـَ مـُ
أُعَلِّ ـــــــــَ هِی فِيكَ فإَِنْ   ســ

مرا خبر  من آیا آقایای  :ءٍ اسْتَدْللَْتَ بِهَا عَلَى نَـفْسِكَ كَانَ ليَسَ وَاحِدٌ مِنْكُمَا فِی صَاحِبِهِ فبَِأَی شَی

 عمرانای : فرمود †امام رضا؟ دهی که آیا آن جناب در آفریده است یا آفریده در اوست نمی

نه او را در آفریده اســت و نه آفریده در اوســت و آن جناب از این ، از این بزرگوارتر اســت

لا قوة و آن بشناسیه تو چیزی را اعلام کنم یا تعلیم دهم که خدا را به زودی بهبرتری دارد و ب

ه
َّ
ــت، . مرا خبر ده از آینه که آیا تو در آنیالا بالل ــد که هیچ ، یا آن در توس پس اگر چنان باش

» یکنبه چه چیز به آینه بر نفس خود استدلال می؛ یك از شـما در صـاحب خویش نباشید

ترجمه و تفســیر نیز در جلد پانزدهم از  جعفریاســتاد علامه  ).۴۳۳ص، ۱۳۵۷، صــدوق(

: نویسـدمی عمران صـابئیبا  †امام علی بن موسـی الرضـادر مقام تفسـیر مناظره  غهالبلانهج

 مگر می«
ً
ــلا وان موجود دوم در مقابل موجود توان چیزی را در برابر آن ذات اقدس به عناص

 »اینکه خداوند سبحان در ذات و وجود خود به آن موجود تکیه کنده چه رسد ب، ل قرار داداو

هیچ چیزی در این عرصــه هســتی قیام بنفســه « ).۲۶۹-۲۴۲ص ،۱۵ج، ۱۳۷۶، جعفری(

 ).۲۶۴ص، همان» (جز خداوند صمد فرد واحد مطلق، ندارد

تعین بر دو وجه متصوّر است یا بر سبیل تقابل و یا بر «: اندنوشته زاده آملیحسـنعلامه 

ــمولی نیز می ســبیل احاطه که از آن تعبیر در  هدو وجه بکنند و امر امتیاز از این به احاطه ش

و  ء استء از مغایر خود ممتاز است به اینکه صفتی خاص در این شیزیرا که شـی، نیسـت

چون تمایز مقابلات از یکدیگر که در این ، ء مغایر آنصـفتی دیگر مقابل آن صفت در شی

م از غن و بقر عمرواز  زیدچون تمایز ، تمـایز متمایزان تعدد واقعی خارجی از یکدیگر دارند

ــجر و نحو آنهاو  ــبیز و تعین وجه تمایا .حجر از ش ــت.ین بر س وجه دوم که بر  ل تقابل اس

گر یز دیز ثابت است و برای متمین متمیسـت که صـفتی برای اا چنان، ل احاطه اسـتیسـب

 ز عام از آنیو تم یشنســبت به اجزا، ث که کل اســتیز کل از آن حیچون تم؛ ســتیثابت ن

 ).۶۵ص، ۱۳۸۶، زاده آملیحسن(» اتشینسبت به جزئ، ث که عام استیح
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ء اســت نه یء و فنونت شــیینونت وصــفی مثل بیقة الحقائق از خلق بینونت حقیپس ب

ت و اســـ  سبحانه–او  یء. پس وجود کثرت در اسماء و شینونت شـیینونت عزلی مثل بیب

ت ذا، را اســمیز؛ ســتندیز از وجود حق تعالی نیق موجوده متمیاســما به حســب وجود حقا

 یعنی حقی
ّ
ـ  سبحانه–ات حق یقت وجود مأخوذ با صفتی و نعتی و به اعتبار تجلی ای از تجل

عنی ذات مأخوذ با یعنی ذات مأخوذ با صفت و نعت اسم ذاتی است و ثانی یاسـت که اول 

ن یه ظهور عینکه وجود کثرت اســمائیجه اینت. یات او اسـم فعلی اسـتتجلی خاص از تجل

: مروی اســت که فرمود †صــادق آل محمداز  مختلفه اوســت. حســب شــئونه ه بیذات اله

 ).۸۱ص، نهما(» الجمع بلاتفرقة زندقة و التفرقة بدون الجمع تعطيل و الجمع بينهما توحيد«

شــود و یز میمتما» محاط« خود از» احاطه« به همان» طیذاتِ مح«، در تمایز احاطی

و  ۱۲۵، ۹۱، ۲۱صصــ، ۱۳۹۳، رکهت: ر.ک( ردیگیمحاط را در بر م، ن احاطهیبـاز با هم

به نفس همین احاطه در ، بـه بیـان دیگر محیط از آن جهت که بر محاط احاطه دارد ).۱۷۴

تواند همان دل محـاط حضــور وجودی و بـا آن عینیـت دارد و از آن جهـت که محاط نمی

ــد : ر.ک( نداپس محیط از محاط جدا بوده و غیر هم، محیط و محیط نیز همان محاط باش

بسیط الحقیقة کل « مفاد فلسفی این مطلب را در قاعده ).۲۴۴ـ۲۲۹ص، ۱۳۸۸، پناهدانیز

 ،وجو کرد. وجود بسیط با آنکه با همه اشیاستتوان جستمی» الاشـیاء و لیس بشیء منها

 ).۱۰۰ص، ۶ج، ق۱۴۲۳، ملاصدرا: ر.ک( اما هیچ کدام از آنها نیست

 شناختی. شاخص انسان۲

ند و با انسان کامل عرفان ا‰حیانی پیامبر و امام و صدیقه طاهرهعرفان و انسان کامل در

خدایا از « در عرفان وحیانی با شــاخص .معهود و مصــطلح رابطه عام و خاص مطلق دارند

ــت می  ،خوانندکنم به حق معانی تمام دعاهایی که متولیان امرت تو را به آن میتو درخواس

کنندگان نیرویت و آشــکارکنندگان شــادند و بیانآنـان کـه امین راز تو هســتند و به امر تو 
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س پ، خواهم به حق آنچه از مشــیتت درباره ایشــان گفته شــداز تو می، باشــندات میبزرگی

های توحیدت و آیات و مقاماتت که تعطیلی برای آنـان را قرار دادی معـادن کلمـاتت و پایه

ز بین تو و آنها تفاوتی نیست ج .که بشناسدت تو را با آنها شـناسد هر، آنها در جایی نیسـت

نکته دقیق و  و) فرازی از دعای رجبیه، ۱۳۸۲، قمی(» اینکـه ایشــان بندگان و آفریده تواند

به خدا سوگند ما گنجوران خدا در آسمان : نقل شد که فرمود †امام محمد باقرعمیقی که از 

) ۱۴۹ص ، ۱ج، ق۱۴۰۴، کلینی(» نه بر زر و سیم که گنجوران علم اوییم، و زمین هسـتیم

ــادقای که از و مطلب عرشــی و عقلی ما فرمانروایان فرمان «: وارد شــد که فرمود †امام ص

کتاب خدا بر ما نازل ، های علم خدا و مخزن وحی او و اهل دین خدا هستیمخدا و گنجینه

ما وارث پیامبر ، شدخدا شناخته نمی، اگر ما نبودیم، واسـطه ما خدا پرسـتش شده ب، شـده

زیارت جامعه  ختیشــنامعارف امامنیز  ).۸۱ص، ق۱۴۰۴، صــفار(» یمیا و عترت اوخد

 پیامبر یم. یا به بیان دیگراعترتی مواجهـــ  انسان کامل قرآنی با، کبیره که منشور شیعه است

 معنویتی و احکامیـ  اخلاقی، معرفتیــ  دارای مرجعیت علمی ‰و عترت پاکش ˆاعظم

 ةلاالمودا قل لااسئلکم عليه اجراً « ذیل آیه المیزاندر  طباطباییه که علامچنان؛ اندشریعتیـ 

را از آن  bبیتاهلشده مودت برآن اسـت که خداوند در آیه یاد) ۲۳: شـوری(» فی القربی

را به عنوان اجر رسالت قرار داده که از این طریق مردم را به ایشان به  جهت واجب کرده و آن

 ۲۴ه ذیل آیایشــان  ).۶۴ص، ۱۸ج، ۱۳۹۳، اییاطبطبـ( عنوان مرجع علمی ارجـاع دهـد

» امام« معتقدند هادی و راهبر انســان به موطن حیات معنوی هر آینهانبیاء  ۲۳و ســجـده 

ی که حامل درجات قرب و امیر کس: «اندنوشته کهچنان؛ اسـت که انسـان کامل الهی است

 "امام"کند در لســان قرآن یاهل ولایت بوده و رابطه انســانیت را با این واقعیت حفظ م هقافل

 سبحانه–امام یعنی کسی که از جانب حق  ).۱۵۹-۱۵۸ص، ۱۳۸۲، همو» (شودنامیده می

برای پیشـروی صراط ولایت اعتبار شده و زمام هدایت معنوی را در دست گرفته و انوار ـــ 

 هاشــعه و خطوط نوری هســتند که از کانون نوری ک، تابدولایت که به قلوب بندگان حق می
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که  کرانیهایی هسـتند متصل به دریای بیجوی، های معنوی متفرقهپیش اوسـت و موهیت

ذن اه عالم تشریع و تکوین است و ب انسـان کامل واسـطه فیض الهی در باشـد ونزد وی می

ــتگان هنگام نزول برا کهچنان؛ گرددمی وجودی آنها تدبیر الهی امور عالم از رهگذر  یفرش

بلکه قلب مبارك ؛ نندینشــیا نمیکه بر درچنان؛ ندیآیصــحرا فرود نمها در تین مأموریا

فرشته را از باطن ، نکه خود انسان کاملیا ایمحل نزول آنهاسـت ، یانسـان کامل هر عصـر

 کند.یظاهر و نازل م، عتیجهان طب

در  ا اخلاقیاعتقاد ، ا بالابردن هر عملی یکردن هر امرنازل ین همه فرشتگان برایبنابرا

ــوم همان زمان وارد و خارج میاز درِ ولا، هر زمان ــوند و بیت امام معص ب و ین عالم غیش

ــهود رابطه برقرار م ــت .کنندیش ــده اس ما من مَلَكٍ يهْبِطهُ ا� فى أمْر ما : «در روایتی وارد ش

د ا� تبـــارك وتعـــال ه إلاّ بـــدأ بـــالإمـــام فعرض ذلـــك عليـــه وإنّ مختَلَف الملائكـــة من عنـــْ إلی  یيهْبِطـــُ

که ابتدا بر امام وارد کند جز آنینازل نم یکار یرا خدا برا یاچ فرشـتهیه: صــاحب هذا الأمر

ن یب، ن محل آمد و شد فرشتگانیقیبه ، داردیش را بر او عرضـه میت خویشـود و مأموریم

بدین  ).۳۹۴ص، ۱ج، ق۱۴۰۴، کلینی(» ن امر استین صاحب ایو ب یتبارك و تعال یخدا

، ۱۳۸۲، قمی» (أين باب ا� الذى منه يؤتی: «ندایض الهیائمه دروازه فجهـت اســت کـه 

ــیارت آلیو در ز) ندبه یدعا، ۸۸۴ص ــر امام ن خطاب بهیاس ) فرجهیتعالاللهلعج( عص

افزون بر  ).نیاسیارت آل یز، ۸۶۳ص، همان» (باب ا� يا عليك السـلام: «است ن آمدهیچن

ر او ف خود بیگرفتن دستور و شرح وظا یند و برااملتحت فرمان انسـان کا فرشـتگان، ینا

ــوندینازل م ــت و کهچنان؛ ش ــان کامل نیز چنین اس ــان متکامل با انس این  در ارتباط انس

 رســـــــــــولــه و قــل اعملوا فســـــــــــيری ا� عملكم و«: م چنین آمـده اســتیحقیقـت در قرآن کر

د که خدا و رسول او یبدان یلو، دید انجام دهیهرچه خواسـت به مردم بگو امبریپای :المؤمنون

منظور از مؤمنان در : فرمود †امام صــادق ).۱۰۵: توبه(» نندیبیاعمال شــما را م، و مؤمنان

المؤمنون هم «). هیل آیذ، ۲۶۳ص، ۲ج، ق۱۴۱۵، عروسی(» یانا عنیإ«؛ میه ما هسـتین آیا
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 ).۳۵۳ص، ۲۳ج، ق۱۴۰۴، مجلسی( نداهمان ائمه، مؤمنان»: الأئمة

نند و از یبینه تنها اعمال ما را م .ما در مشـهد و محضر آنان است یمه کارهان هیبنابرا

 دهند.یشهادت م، انددهیمطابق آنچه د، امتیبلکه در ق، شوندیا ناراحت میآن خوشـحال 

چگونه ناراحتش : گفتند؟ کنیدرا نـاراحت می ˆچرا رســول خـدا: فرمود †امـام صــادق

شود و اگر معصیت خدا را اعمال شـما بر او عرضـه می دانید کهمگر نمی: فرمود؟ کنیممی

را  ˆتلاش کنید رسـول اکرم: گاه سـفارش کردآن؟ شـودموجب ناراحتی او می، در آن ببیند

فقال له ؟ ˆا�ما لكم تســـوؤن رســـول«: خوشــحال کنید و موجبات ناراحتی او را فراهم نکنید

م تُـعْرض عليه فإذا رأی فيها معصـــــيةً ســـــائه أما تعلمون أنّ أعمالك«: †فقال؟ كيف نســـــوؤهُ : رجلٌ 

، ق۱۴۱۵، عروسی /۳۴۹ص، ۲۳ج، ق۱۴۰۴، مجلسی» (سرّوه ا� وفلا تسوؤا رسول؟ ذلك

ون جامع و دارای همه نشــئات  ‰ائمّه« جوادی آملیبه تعبیر اســتاد  ).۲۶۳ص، ۲ج
َ
که ک

ت امامت در مرتبـه نورانیـت و ولایـت کلیـه یعنی مرحلـه تامّ که حقیق، وجودی هســتنـد

ط بر همه عوالم هستی هستند و چیزی از احاطه علمی آنان ، آنهاسـت
ّ
به عنایت الهی مسـل

زدن حتی پلك، به بیان دیگر تمام حوادث بزرگ و کوچك نظام هســتی؛ مـانـدمخفی نمی

در معرض دید آنهاســت و چیزی به  و... افتادن برگی از درخت، قیام و قعودشــان، هاانسـان

ــته ، ۱ادب فنای مقربان ج، جوادی آملی(» حال و آینده برای آنان معنا ندارد، نام زمان گذش

 اراده ، خداوند: ت شــده اســتیروا †امام هادیکه از چنان )؛۱۷۶ص
ّ

قلوب ائمّه را محل

کلام خدا  یخواهند. معنایز میآنها ن، را بخواهد یزیگاه خدا چ ش قرار داده است. هریخو

إنّ ا� جعل « .ین اســتهم» د مگر آنکه خدا بخواهدیهخوایرا نم یزیشــما چ: «که فرمود

» اء ا�وما تشـاءون إلاّ أن يش« هو قول ا� قلوب الأئمّة مورداً لإرادته فإذا شـاء ا� شـيئاً شـاؤه و

 ).۳۷۲ص، ۲۵ج، ق۱۴۰۴، مجلسی(

به  ند ووندخدا یعیو تشــر ینیض تکویگونه ف هر یمجار، ان نوریشــواینتیجـه آنکه پ

ض خدا عام یشــود و چون فیبرقرار م ین عالم امکان و واجب تعالیا ارتباط بواســطـه آنه
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از جانب حق  یا معنوی یماد یضیست فیممکن ن، ندارد یاست و اختصاص به امت خاصّ 

 ‰رد و ائمّه اطهاریبگ یاالوجود بهرهیض واجباز ف یالوجوددا کند و ممکنیتنزّل پ یتعال

ــند. اک ــده باش ــطه آن نش ــرت ولی در نونواس ــریف حض ــرتعبیری که در توقیعات ش  عص

ــت) فرجهتعالیاللهلعج( ، ۵۳ج، همان» (نحن صـــــنائع ربنّا والخلق بعد صـــــنائعنا«، آمده اس

نیز  †امام علیکه چنان؛ هستی روشن گردد دقت کنیم تا موقعیت انسـان کامل در) ۱۷۸ص

 ).۱۱بند ، ۲۸نامه ، لاغهالبنهج(» الناس بعد صنائع لنا فإناّ صنائع ربنّا و«: فرمودند

 شناختیشاخص معرفت .۳

یا فکر و  و مطـالعه و بحـث درس از راه نـه گویـد کـهمی ســخن از معرفتی کریم قرآن

 بلکه؛ خواهد بود ممکن آن به یابیدست و تجربه حس از طریق آید و نهمی دست به اندیشه

 رفتیمع علت چنین بدین .پذیر استامکان باطن تزکیة و سیر و سلوك از راه فقط آن کسـب

ا را عاد این، از آیات برخی به داند. گذریمی و شــناخت معرفـت نوع و بـالاترین را برترین

ا الَّـذِينَ « رســاند.می اثبات به تردیـدی ترینکوچـك بـدون  لَكُم يجعَل تَـتَّقُوا اَ  آمَنُوا اًن يـا أيَهـَ

بُ  لاَ  حَيثُ  مِن وَيرزقُهُ  مَخرَجاً  لَهُ  يجعَل اَ  يتَّقِ  وَمَن« و) ۸: انفال(» رقاَناً فُ   و) ۴: طلاق(» يحتَســــــِ

یءٍ  بِكُلٍّ  اُ وَ  اُ  وَيعَلٍّمُكُم اتَّـقُوا اَ وَ « کید می آیات سنخ این ).۲۸۲: بقره(» عَلِيمٌ  شـَ  از راه کند کهتأ

اهَدُو  الَّـذِينَ وَ : «یابدمی برتر دســت معرفتی به آدمی، هاز آلودگیا نفس ســازیپـاك ا فِينَا جـَ

بُلَنا لنََهدِينَّهُم ها ممکن و راه رسیدن کسـب معرفت عرفانی برای انسـان ).۶۹: عنکبوت(» سـُ

که از ظاهر برخی آیات و روایات حاصــل  اســتبدان نیز تصــفیه باطن و ســلامت قلب 

، »مجاهده«، »اتقو« پذیر و دارای اعتبار است که از راهت شـهودی امکانشـود که معرفمی

ــالح« ــن فعلی و فاعلی( عمل ص ــیل می و...» عبودیت«، )»حس  گردد و آیاتی چونتحص

: جوادی آملیآنها دلالت دارند. به تعبیر اســتاد  بر و... انفـال ۲۹، بقره ۲۸۲، عنکبوت۶۹

ب و یشتر از راه تهذیبلکه ب، دیل به دسـت آیسـت تا از راه تحصـین یحصـول یعرفان علم«
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 .»يعَلّمُهُمُ الكِتابَ والْحِكْمَةَ ويزكّيهِمْ «: م آمده استیشـود. در قرآن کریه نفس حاصـل میتزک

مهم الکتاب و الحکمةی( هیبخش نخسـت آ
ّ
مربوط است و  و... کمتح، اصول، به فقه) عل

 ی" یعنی بخش دوم آن
ّ
 .به عرفان اختصاص دارد، "همیزک

شــبهه و ، جان خود را شــفاف کند و از دغل یدهد اگر کســینشــان م یقرآنهای بحث

گرگ و ، نه جانش را به طرف مارییگاه انســان آ ابد.ییاســرار عالم را م، دیجو یانت دوریخ

كلاّ «: ســبحان فرمود یخدا ابد.یینم یزیدارد و در آن جز گرگ و عقرب چیعقرب نگاه م

ــیقیاگر اهل علم ال ».لترونّ الجحيم اليقينِ لَوْ تَـعْلَمون عِلْمَ  ــفاین باش ــ ید و ص ــته یمض ر داش

رَبّنا ": ندیتواند جهنم را ببیکافر هم م، را پس از مرگیز؛ دینیبیاکنون هم جهنم را م، دیباش

معْنا رنا وَ ســَ بْصــَ
َ
دن به یگاه اســتاد از راه رســآن ).۱۶۱-۱۶۰ص، ۱۳۷۷، جوادی آملی(» "ا

گونه  نیم کشف و شهود را ایقرآن کر«: اندن نیز سخن به میان آوردهکشـف و شـهود در قرآ

ن یقیرهان و ن را با بیاگر معارف د ».لترونّ الجحيم كلاّ لَو تعلمون عِلمَ اليقينِ «: م فرمودیترسـ

، ن صورتیر ایدر غ .دینیبیا جهنم را مین دنیاکنون در همهم، دید و به آن عمل کنیبشـناس

مِعنا": نندیتوانند جهنم را ببیهم مپس از مرگ کافران  بْصــرنا وَ ســَ
َ
ارثة حچون  یافراد ".ربّنا ا

ــول کافیدر  کلینیکه مرحوم  بن مالك ــت اص ــول : قصــه آن را نقل کرده اس ــر رس در محض

ــت و دوزخ و اهل آنها را می: گفتندمی ˆاکرم بینیم. اگر به آنچه از حلال گویا عرش و بهش

 ، شــناســیمو حرام می
ً
را تطهیر کنیم و علم  و... پا، دســت، گوش، عمل کنیم و چشــمواقعا

یدن خلاصه اینکه راه رس .شویمبه چنین مرتبتی نایل می، همراه با عمل صـالح داشته باشیم

همچنین امکان درک و دریافت معرفت  ).همان(» بندگی خداســت، به کشــف و شــهود

ــده و پیامبر ا ــهودی در احادیث و روایات بیان و تبیین ش ــهود« ˆعظمش ــارت ش به  را» بش

اهل صــلاح و صــلابت وعمل صــالح ، اصــحاب خرد و خدمت، لتیفضــ ارباب فضــل و

لولا تكثير فی كلامكم و تمريج فی قلوبكم لرأيتم مــا أری و : «انـدکـه فرمودهچنـان؛ انـدداده

اگر انســان مؤمن و بنده خدا  یعنی )؛۲۷۶ص، ۵ج، ۱۳۸۳، طباطبایی» (لســــمعتم ما اســــمع
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از بزرگان عرفان و سلوك مراقب واردات و  یر بزرگیش باشـد و به تعبیهان و دل خومراقب د

و چه در ساحت  یداریو شن یچه در حوزه سمع ،»مقام شهود« صاحب، صـادراتش باشـد

 یمعنا و اضطراب و اغتشاش قلبیب گردد. اگر انسـان از سـخن لغو ومی، یداریو د یبصـر

اشد نه دار بزبانش لجام ك نفس بکشد ویباشـد و کش داشـته» مراقبه« یعنی، دیاجتناب نما

ــلجام ـــياطين يحومون : «ا فرمودیجه آن خواهد بود ینت» قیت حقایرؤ«، ختهیگس لولا ان الشــــ

 ).همان» (علی قلوب بنی آدم لنظروا الی ملكوت السماوات و الارض

ن دل و را به درو یرونیا دشمن بیگر  اگر انسـان دشمن آشکار و وسوسه شـودمی معلوم

 ملکوت آسمان، کردینمها طانیداد و دلش را محل گردش شیحرم وجودش راه نم
ً
ها قطعا

 مانیا« گاهآن و» ینش شهودیب« ین دارایبشناس ملکوتد و انسان ملکوتیدمی ن رایو زم

انسان  .شـودمی لید و از فهم به شـهود نارسـمی» نیع« به» علم« گردد و ازمی» یشـهود

در  یز را فانید و همه چیدمی هیت الهیبه خدا عالم و آدم را تحت ولا یودصاحب قرب وج

 ریبه تعب، ت باز اسـت نه بســتهیشـد که راه ولا یم» تیولا« کرد و صـاحبمی خدا شـهود

یك حقیقت قرآنی وجود دارد و آن این اسـت که با ورود انسان به ): «رض( طباطباییعلامه 

برای او دری به ملکوت ، به مقام مقدس وبزرگ خداوندیو تقرّب او » ولایت الهی« گلستان

که -شود که آیات بزرگ الهی و انوار جبروت خاموش نشدنی او را ها و زمین باز میآسـمان

» تسبیح« رسیدهانسان به ولایت ).همان» (کنداز آن در مشاهده میـ  به دیگران پنهان است

ــنیده و ــهو موجودات را ش کند و از این حقایق ماورایی لذت د میباطن و ملکوت عالم را ش

های شرعیه به این مراتب های دشوار ریاضتو مجاهدت» کندنجان« صد البته با برد ومی

 عارف سالك آن ق افاضات الهی است ویکمالی دسـت یافته و در عرفان نبوی همه این حقا

 دا های متوسط واو به دنبال هدف .نگردرا از چشـم و چشمه توحیدی می
ً
نی نیست و اصلا

گر کعبه امال و مقصــود یعنی غایه امال عارفان بلکه طواف؛ زنـد در اطراف آنهـا دور نمی

 دل بســته و) ۱۶۹: آل عمران» (عند ربهم یرزقون« شــهود ذات حقّ و لطف ربّ اســت و به
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دهد وجهان فانی و یـك فروغ روی یار و جلوه دلبر و دلدار را بر همه عالم و آدم ترجیح می

» ایمان« کسانی که اهل ˆدیدگاه پیامبر اسلام از .…کند واقی را فدای شـاهد و ساقی میب

هستند و بر دم » دل« مراقب حرم امن الهی یعنی زبان و ضمیرند و اسـتواری دل و دیده و و

را دارند که » شهود ملکوت« قدرت، دهندنامحرمان را راه نمی اغیار و دروازه دل نشـسـته و

لایسـتقیم ایمان عبد حتی یستقیم قلبه و لایستقیم : «روایت فرمودند ˆر اکرماز پیامب †علی

ای اصــلاح و محکم ایمان هیچ بنده: فرمود ˆپیامبر اســلام: قلبه حتی یســتقیم لســانه

ــود نمی ــلاح نمی، ش ــلاح گردد و قلب هیچ کس اص مگر اینکه ، گرددمگر اینکه قلبش اص

و ) ۵۶۷ص، ۱۷۴ طبهخ، البلاغهنهج /۱۵۰ص، ۲ج، ۱۳۷۴، قمی(» زبانش اصـلاح شود

عبودیت  و» اللهةمعرف« که ناشــی از اســت» تقوای الهی« قرارگاه دل انســان عارف معدن و

ی چیز برای هر: معدن التقوی قلوب العارفين، معدن یءلكل شــ«: که فرمودچنان؛ الهی اســت

 ˆبر اکرمخدمت پیام یکه شخصچنان؛ »های عارفان استدل، امعدنی اسـت و معدن تقو

اذا اردت ان يحبك ا� : ˆا�قال رسـول .علمنّی عملاً يحبنّی ا�: «شـرفیاب شد و عرض کرد

دادنش خداوند مرا و گفـت به من کاری بیاموز که با انجام ˆمردی نزد پیـامبر: فخفـه واتقـه

از او بترس و تقوای ، گاه خواستی خداوند دوستت بدارد هر"حضرت فرمود  .دوسـت بدارد

ــه کن او الهی » خوف« لذا عارفان به مقام ).۲۰۵ح ، ۴ج، ق۱۴۰۱، متقی هندی(» "را پیش

 ةمخاف ةرأس الحكم: ˆا�قال رسول« اند.رسـیده، اسـت» خوف الله« و به رأس حکمت که

ــت: ا� ــی به  ).۲۱۸ص، ۲۱ج، ق۱۴۰۴، مجلســی(» آغاز حکمت ترس از خداس هر کس

من خاف ا� : «ترسدترسـند و او جز از خدا نمیهمه چیز از او می، مقام خوف الهی برسـد

و انســان خائف از خدا علمی ) ۱۱۴ص، ۳ج، ق۱۴۰۱، کلینی...» ( یءاخاف ا� منه كلّ شـــ

لو خفتم ا� حق خيفته لعلمتم العلم الذی لا جهل «: با آن نیست» جهلی« شـود کهبهره او می

ــباحام« احـادیثی مثل ).۱۴۲ص، ۳ج، ق۱۴۰۱، متقی هنـدی» (معـه ـــ ــ » ن اخلص اربعين صــــ

, ۲ج، ق۱۴۰۱، کلینی( حارثه ابن مالکلـه ئمســ )،۲۴۲ص، ۶۷ج، ق۱۴۰۴، مجلســی(
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) ۱۳۸ص، ۱ج، ۱۴۰۱، کلینی( ذعلب در پاسخ به سوالو رویت خدا به چشم دل ) ۵۴ص

شــککت فی  ما« و) ۱۵۳ص، ۴۰ج، ق۱۴۰۴، مجلســی(» کشــف الغطاء مازددت يقيناٌ  لو« و

دلالت بر تحقق معرفت شــهودی و اعتبار و حجیت ) ۴طبه خ، غهالبلانهج(» الحق مذ اريته

 آن دارند.

 بیان پیشینه علمی حوزه تمحض علمی) الف

های موردی بیتی یا وحیانی فعالیتدر زمینه عرفان اهل، که گزارش اجمالی دادمچنان

 نگاریو تک
ً
 ابزرگان اهل معرفت معتقدند عرفان موجود ب هایی انجام شده است و اساسا

ــته ن همانی بین عرفان موجود با عرفاحتی برخی به نظریه این، عرفان وحیانی تباین نداش

بنابراین بسیاری از کتب درسی و تحقیقی در این زمینه را در این راستا  .بیتی معتقدنداهل

ن نهایت این است که از نسب اربعه بین ای .لکن به نظر حقیر چنین نیست؛ کنندتلقی می

بیتی یا وحیانی در باشـــد و عرفان اهلبت عام و خاص من وجه برقرار میدو عرفان نســـ

 
ً
تحقیق و ، از کتاب و ســنت اصــطیاد و اســتخراج ســاحت علمی و عملی باید مســتقیما

عرفان را  و... صحیفه سجادیهو  البلاغهنهجهایی که از نگاه قرآن و لذا کتاب؛ تدوین شود

ینه اصلی موضوع ما محسوب خواهد شد که از پیشـ، مورد بحث و تدقیق قرار داده باشـد

سیر  ،طباطباییعلامه  رساله الولایهاین اسـاس کتاب  حیث کمی محدود خواهند بود. بر

، گارندهن سیر و سلوک در قرآن، رضایی تهرانی عرفان عملی شیعی و سلوک طرحی نو در

اســتاد علامه  †حیات عارفانه امام علی، موســوی تبریزی عرفان عملی در قرآن و روایات

ه در یافتهای تحقیقات سامانزمینه و... سـید کمال حیدری العرفان الشـیعی، جوادی آملی

 این موردند.

عرفان ( گزارشـی اجمالی از کارهای انجام شــده و نشــده در حوزه عرفان وحیانی نوناک

 )بیتیاهلنظری و البته عرفان عملی 
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 :شدهتهذیبی و مهندسی کارهای انجام) الف

 ؛آملی سیدحیدر آثار) ١

 )؛عرفان متعالیه متجلی در حکمت متعالیه( لهین شیرازیأصدرالمت آثار) ٢

ــدراییان آثار) ٣ ــد( نوص ــتعمل در، اگر این عنوان دقیق باش  دوره جدید البته عنوان مس

 :شامل) باشدمی

 ؛ملاهادی سبزواری آثار .۱

 )؛رفان عملی داردکه البته بیشتر رنگ و رائحه ع( عارفان مکتب نجف آثار .۲

 ؛اییعلامه محمدحسین طباطب آثار .۳

 ؛حضرت امام خمینی آثار .۴

 ؛استادشهید مطهری آثار .۵

 ؛علامه جوادی آملی آثار .۶

 ؛حسن زاده آملی آثار .۷

لامه ع الدین آشتیانی ومثل اسـتاد سیدجلال( اییشـاگردان برجسـته علامه طباطب آثار .۸

، پناهمثل استادان یزدان( شـاگردان شـاگردانش و) سـید محمدحسـین حسـینی تهرانی

 و...). حسن رمضانی

 )نقد پیشینه ادبیات تولیدشده عرفان متعالیه( شده نقد و تحلیل کارهای انجام) ب

ــده در های انجامفعالیت) ۱ ــلبی ش ــتر فعالیت( حوزه عرفان نظری با روش س ی هابیش

و  که کتب) گیردجود انجام میمخـالفـان عرفـان مثـل مکتـب تفکیک و منتقدان عرفان مو

از  و... کتب حسن میلانی، نورالصـادق، فصـلنامه سـمات، سـیدانلله اتهای آیمصـاحبه

اند و البته مخالفان عرفان موجود بیشتر فعالیت شفاهی و سایتی یا مجازی دارند جمله آنان

 بیروش ایجاای گذاشتند و وجهتثیر ضـد فلسفه و عرفان قابل أو در میان طلاب جوان هم ت

بیتی بینونتی ندیده و به نســبت موافقـان عرفـان موجود کـه بین این عرفـان و عرفـان اهـل(
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اند که شـاید سـرآمدشان در احیای آثار عرفانی و شروح و تعلیقات لیهمانی بینشـان قااین

باشد که درحقیقت مکتب عرفانی  الدین آشتیانیسـیدجلالبسـیار مفید عرفانی مرحوم استاد 

ــان یا مکتب تفکیک  ربیعابن ــارحان و ناقدانش را زنده و در برابر مکتب معارف خراس و ش

 ).شرح و تعلیقات دفاع کرد، فعلی و منتقدان عرفان مصطلح در قالب احیا

شــده حکیمان عارف و عارفان حکیم که خود فقیهان در خصـوص کتب و آثار تولید) ۲

ــ ــتند و در حوزه نقد عرفان مص ــترگی نیز بوده و هس  طلح و تولید ادبیات عرفانی مبتنی برس

معارف وحیانی و کتاب و ســنت یا تولید گفتمان اجتهادی در ســاحت عرفان نظری نقش 

 :چون اییهشخصیت کنم.می مطالبی را تقدیم، داشته اندای برجسته

؛ نداکرده جمع عربیابن و عرفان یعیش عرفان انیم شیدر آثار خو) رض( امام خمینی .۱

 فصوص شرح علی تعلیقات دارد و تعلق یعیش عرفان سنت به سحر دعای شرح مثال یابر

ــباح الحکم ــنت به متعلق الانس و مص ــت عربیابن عرفان س ــباح کتاب. اس  الهدایه مص

ـــت. د عرفـان دو مکتـب نیاز ا یبیترک و الولایـه الخلافـهالی  امـام یگر آثـار عرفـانیاس

 و جهل جنود عقل حدیث شرحو  الصلوه آداب، الصـلوه سـرّ ، حدیث چهلمانند  Šینیخم

ــت یآثار ــعار .دارد یو عرفان یباطن یتیماه که اس ــروده یهمچنین امام اش  یدارا اند کهس

 .ز هستین یو عرفان یحکم تیماه

 شیعه، الولایه ةرسال، رساله اسماء، التوحید ةرسال نیز در کتبی چون طباطباییعلامه  .۲

های بلند و گام و... المیزان فی تفســیر القرآنو ) هانری کربنمحـاضــرات و مکاتبات با (

 اند.تری در تولید ادبیان عرفان وحیانی برداشتهناب

 جلد) القواعد تمهید تحریر( عین نضاخنیز در آثاری چون  جوادی آملیاستاد علامه  .۳

حکمت نظری و عملی در ، طباطباییعلامه  اله الولایهرســ تحریر، اییســوم قســمت انته

 ،ابحاث عرفانی و لطائف و اشـارات تفسـیر تسنیم، †حیات عارفانه امام علی، البلاغهنهج

، امام خمینی الولایه شرح مصباح الهدایه الی الخلافه و، دعای سحر، شرح مناجات شعبانیه
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اســتاد چاپ  فصــوصهمراه شــرح  که قرار شــده فصـوص الحکمدر  عربیابنت تأویلانقد 

 اند.تولید عرفان وحیانی برداشته اساسی در اییهقدم و... گردد

ــتاد علامه  .۴ ــناس ــان و قرآن ایی چونهدر کتاب زاده آملیحس ــان کامل در ، انس انس

 ...و و سـپس شرح آن فص حکمه عصـمتیه فی کلمه فاطمیه، رسـاله انه الحق، البلاغهنهج

اگرچه اســتاد معتقدند  .اندبرداشــته بیتیاهلر تولید ادبیات عرفان هـای موثری دنیز گـام

رواقع اند و دو کتب عارفان تفســیر انفســی قرآن کریم مصــباح الانس، فتوحاتو  فصــوص

های لکن کتاب، انداش ایشــانو شــارح حقیقی عربیابندهنده راســتین مکتب عرفانی ادامه

 ارآمد در تولید عرفان ناب اسلامی است.ک ایییادشده گامی مفید و سازنده و راهنم

 تولیدی یا تولید عرفان وحیانی) ج

صـورت دانشی در ه بیتی کاری درخور توجه بدر زمینه تولید عرفان وحیانی یا اهل

سـاحت عرفان نظری و عملی صورت نگرفته است. کارهای پراکنده و بدون عمق لازم 

ر قالب شـــرح ادعیه و احادیث ها و حتی برخی کتب ددر قـالب مقالات و مصـــاحبه

ــاب نمی ــورت گرفته که در حقیقت کاری فاخر و تولیدی به حس ز که به برخی ا آیدص

 :نیمکآنها اشاره می

 ؛الله مکارم شیرازی و همکارانتآی) شرح صحیفه سجادیه( کتاب عرفان اسلامی .۱

ــعادتلله اتمرحوم آیهای کتاب: در عرفان نظری و عملی .۲  مثل )،انیپهلو( پرورس

 .و... در هفت جلد هدایت نور، قرآن و فطرت، در دو جلد الاسراء سر

ــلوککتاب  .۳ ــیر و س ــیعی، س ــایی الله آیت اثر، طرحی نو در عرفان عملی ش علی رض

، هه شدنوشــت سـید محمدحسـین حســینی تهرانیعلامه  یکه بیشـتر مبتنی بر آثار و آرا تهرانی

 ؛است درخور تقدیر

 ؛محمدجواد رودگراثر  وک در قرآنسیر و سلکتاب  .۴

دکتر فنایی های عرفان ناب شیعی از استاد ارجمند جناب آقای کتاب شـاخصـه .۵
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 )البته بیشــتر با جنبه عرفان عملی( بیتینیز گامی در تولید ادبیات عرفان اهل اشــکوری

 نوشته شده است.

 .حسن رمضانیاستاد  اثر عرفان نظری در آیینه قرآن) د

 استاد حسن رمضانی.اثر  رفان عملی در آیینه قرآنعکتاب ) ـه

 .محمدتقی مصباح یزدیاستاد  اثر وجوی عرفان اسلامیدر جستکتاب ) و

الله تیسلوك در آثار آ و ریان آداب سیکه به ب عمل عرفانی در پرتو علم وحیانیکتاب ) ز

 پرداخته و به همت پژوهشگاه علوم وحیانی معارج منتشر شد. جوادی آملی

 .نژادعلی امینی اثر) اولهای خصوص بخشهب( با مجموعه عرفان اسلامی اییآشن) ح

 
ً
دروسی را در  مکارم شـیرازیالله تشناسی آیسـسـه شیعهؤم ناگفته نماند که اخیرا

شیعه تعریف کرده و مؤسسه  های آموزشـی خود تحت عنوان اخلاق و عرفان دربرنامه

ــلام دکتر تاخلاق و تربیت حج ــه فرهنگی دارالهدی تحت نظر  افیاعرالاس ــس و مؤس

 صدد تدریس ه و درگرفتنظر در عرفان شیعی را  نیز دروسی از اخلاق و ناصریالله اتآی

بیتی است و در دانشگاه اند که در راستای عرفان اهلو تولید کتب درسـی در این زمینه

 ی امام خمینیهای عرفانعرفان اسلامی و اندیشه، آزاد اسـلامی رشـته عرفان اسـلامی

عرفان در اندیشه امام خمینی و در ، در دانشکده عرفان دانشگاه ادیان و مذاهب) رض(

عنوان یک رشـــته علمی با تکیه بر ه پژوهشـــکـده امـام خمینی نیز عرفـان اســـلامی ب

 اند که تقریپژوهشیـ  های آموزشیهای عرفانی امام خمینی مشغول به فعالیتاندیشه
ً
 با

تا چه اندازه موفق  اینکه این مراکز .باشـــدبیتی و اجتهادی میدر جهـت عرفـان اهـل

 نکته دیگری است.، اندبوده

 موقعیت فعلی حوزه تمحض علمیب) 

ـــ آموزشــی در دانشــگاهموقعیت فعلی حوزه تمحض علمی در رشــته ها و های علمی ـ
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 :مراکز علمی داخلی و جهانی

 بیان موقعیت فعلی حوزه تمحض علمی) ۱-ب

لکن هنوز در حوزه و ؛ اســت شــده در بیش از یک دهه اخیر مطرح بیتیاهـلعرفـان 

نایت لذا با ع؛ دانشـگاه به شکل دانش درنیامده و در مراکز پژوهشی موضوعیت نیافته است

در  ،بایسته است ادبیات مورد بحث تولید شده، شدهپژوهشـی بیانـــ  به پیشـینه آموزشـی

 پژوهشی منزلت یابد.ـ  مراکز آموزشی

 فهرست دروس دانشگاهی یا موضوعات پژوهشی مرتبط با حوزه تمحض علمی )۲-ب

 عنوان ردیف
 نوع فعالیت

 محل ارائه
 پژوهشی آموزشی

 دانشگاه تهران  " عرفان اسلامی ۱

 دانشگاه آزاد اسلامی  " عرفان نظری ۲

 دانشگاه تهران و آزاد اسلامی  " عرفان عملی ۳

 اللهاتشناسی آیمؤسـسـه شیعه  " شیعه اخلاق و عرفان در ۴
   مکارم شیرازی

  مؤسسه اخلاق و تربیت   آشنایی با عرفان اسلامی  ۵

 دانشگاه و مراکز علمی مرتبط " " عرفان و تصوف ۶

 دانشگاه آزاد اسلامی واحد قم  " اندیشه عرفانی امام خمینی ۷

ـــیـرقرآن از  ۸ عـرفــان و تـفس
 اسلامی واحد قمدانشگاه آزاد   " دیدگاه امام خمینی

 های فرعیتبیین مسئله یا مسائل اصلی حوزه تمحض و پرسش

انش تولید د، از آن منطق و روش استکشاف و بالاتر، مسئله اصلی تمحض عرفان نظری

عارف کشف و تولید م، بیتی از نصـوص و منابع وحیانی اسـت. به بیان تفصـیلیعرفان اهل
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اصطیادی و استنباطی است که گفتمان حاکم ، صورت استنادیه عرفانی در ساحت نظری ب

باشد که در درون خود نظام مسائلی را بر تمحض همانا استنباط عرفان از کتاب و سنت می

اصـول اســتنباط معارف عرفانی از کتاب و ـــ  ۱: اند ازگیرد و برخی از آنها عبارتمی بر در

شناسی عرفان نظری بتنســـ  ۳؛ بیتیشناسی اجتهادی تولید عرفان اهلروشـــ  ۲؛ سنت

 لیفیأنقش روش تـــ  ۴ )؛امتیازات و اشتراکات( بیتی با عرفان نظری مصـطلح موجوداهل

مباحث نظری پیراعرفان نظری ـــ  ۵؛ در کشف و تولید معارف عرفانی) عقل و کشف، نقل(

 قواعد و، حجیت و اعتبار، مبانی، امکان و عدم امکان، مثل ضــرورت و ظرفیت، بیتیاهل

ـــ  ۶؛ و... هامعیار ــمدی، بیتیمســائل محوری و بنیادی عرفان نظری اهلـ ، مثل توحید ص

یا انســان  ˆحقیقت محمدیه، ولی، امام، اللهرســول، اللهةحج، اللهةخلیف( کامل موحد

ولایت ، ختم ولایت، قضا و قدر و سرالقدر، فیض اقدس و مقدس، اسـما و صفات)، کامل

 .و... یث عرفانی از حیث صدوری و دلالیشناسی احادروشـ  ۷؛ یا نبوت تعریفی

 بیتیمحورها و مسائل بنیاین عرفان نظری اهل

 بیتیاهلفلسفه عرفان ) الف

 بیتیاهلتاریخ عرفان ) ب

 بیتیاهلمنابع کشف و تولید عرفان ) ج

 بیتیاهلتبیین و تعلیم عرفان ، منابع شرح) د

 آثار مکتوب عرفانیـ  

 متون درسی حوزوی = 

 تمهید القواعد ـ

 )  قیصری( شرح فصوص الحکم ـ 

 و المشهودمصباح الانس بین المعقول ـ 
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 السائرینمنازلـ 

 آثار شاخص عرفانیـ 

 قرن سوم هجری قمری =

 حارث محاسبی بصری اثر الرعایه لحقوق اللهـ 

 قرن چهارم هجری قمری =

 ابونصر سراج طوسی اثر اللمعـ 

بکر محمد بخاری کلاباذی اثر التعرفـ   ابو

 ابوعبدالرحمن سلمی اثر حقائق التفسیر ـ

 ابوطالب مکی اثر قوت القلوبـ 

 قرن پنجم هجری قمری =

 قشیری ابوالقاسم عبدالکریم اثر الرساله القشیریهـ 

 خواجه عبدالله انصاری اثر رینمنازل السائـ 

 قرن ششم هجری قمری =

 همدانی ةعین القضا اثر تمهیداتـ 

 هجویری اثر المحجوبکشفـ 

 قرن هفتم هجری قمری =

 الدین ابوحفص سهروردیشهاب اثر عوارف المعارفـ 

 الدین بن عربیمحی اثر فصوص الحکمـ 

 الدین بن عربیمحی اثر الفتوحات المکیه ـ 

 صدرالدین قونوی اثر الفکوکـ 

 سعیدالدین فرغانی اثر مشارق الدراریـ 

 هشتم هجری قمری قرن =
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 ملاعبدالرزاق کاشانی اثر ل السائرینشرح منازـ 

 شیخ محمود شبستری اثر گلشن رازـ 

 حیدر آملیسید اثر جامع الاسرار و منبع الانوارـ 

 عبدالکریم جیلی اثر الانسان الکاملـ 

 قرن نهم هجری قمری =

 صائن الدین علی ترکه اصفهانی اثر تمهید القواعدـ 

 ابن فناری اثر مصباح الانسـ 

 الدین محمد لاهیجیشمس اثر مفاتیح الاعجازـ 

 رحمن جامیملاعبدال اثر النصوص نقدـ 

 :و مسائل محوری مبتنی بر مبانی مثل بیتیاهلمبانی عرفان ) ه

تجلی و ـــ  ۲؛ بیتیاهلتوحید عرفانی ـــ  ۱: شناختیمسـائل محوری مبنای هستی) ۱

 .تشکیک در ادبیات وحیانی

الله ةحج، اللهةانسان کامل مکمل یا خلیفـ  ۱: شناختیمسائل محوری مبنای انسان) ۲

یا امکان  بیتیاهلو متعارف در عرف عرفان  انسان متکاملـ  ۲؛ وحیانیهای هو امام در آموز

 ».ولایت الهیه« نیل به مقام

ــ  ۱: شناختیمسائل محوری مبنای معرفت) ۳ امکان شناخت شهودی و دست یابی به ـ

 .حجیت و اعتبار کشف و شهود عرفانیـ  ۲؛ کشف و شهود

زبان اشارت و باطن در طول زبان عبارت و ـ  ۱: شناختیمسائل محوری مبنای زبان) ۴

 .در طول زبان تنزیل تأویلزبان ـ  ۲؛ ظاهر

 لقاء الله.ـ  ۲؛ قرب و فنای فی اللهـ  ۱: شناختیمسائل محوری مبنای غایت) ۵

 بیتیاهلمنظق عرفان ) و

 بیتیاهلمکاتب عرفان ) ز
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 بیتیاهلسازی عرفان پردازی و تمدننظام) ح

 بیتیاهلختار منطقی عرفان نظری هویت معرفتی و سا

مباحث پیرامونی ، در سه حوزة مبانی( ساختار موضوعی و منطقی حوزه تمحض علمی

 ):و موضوعات درونی

 بیتیمبانی فلسفه عرفان نظری اهل

 امکان و ظرفیت

 ضرورت و مطلوبیت

 منابع وحیانی

 حجیت و اعتبار

 روش و منطق

 اهداف و فوائد

 بیتیاهل مبانی دانشی عرفان نظری

 شناختیمبانی هستی

 شناختیمبانی معرفت

 شناختیمبانی انسان

 شناختیمبانی زبان

 شناختیمبانی غایت
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 بیتیاهلالهیات عرفان 

 شناسیتوحید .۱

 شناسینبوت .۲

 شناسیامامت .۳

 شناسیعدالت .۴

 شناسیمعاد .۵

 بیتیاهلد عرفان نظری یجایگاه و فوا، ضرورت

 :ها و اهداف انجام حوزه تمحض علمی در حوزه دانشبیان تفصیلی ضرورت

در ساحت  بیتیاهلفلسـفه وجودی گروه عرفان تولید عرفان وحیانی یا ثقلینی یا عرفان 

گیری از نظری و عملی و نگـاه اجتهـادی بـه عرفـان موجود و مصــطلح و درعین حال بهره

جامعه اسلامی در دوران  کنون است. معارف عمیق عرفانی بزرگان اهل معرفت از گذشته تا

ــلامی و کارآمد و پوی ــنت  اییجدید نیاز به عرفان ناب اس دارد که برگرفته از متن کتاب و س

لذا با توجه به نیاز ؛ تحجر و تجمد رها و تهی باشــد، انحراف، گونه التقاط باشــد و از هر

 :ذیل قابل طرح استهای بالفعل جامعه اسلامی ضرورت

کارآمدی و  ،اییپای، اییی مبتنی بر قرآن و ســنت به دلیل پویضــرورت تولید عرفان نظر

 ؛اجتماعیـ  و سطوح فردیها معنویتی آن در همه ساحتـ  کارکردهای معرفتی

 هایتنقیدی به عرفان نظری موجود بر محور آموزهـــ  تحقیقی، ضرورت نگاه اجتهادی

 ؛وحیانی

 ـ مبتنی بر معارف قرآنی ضــرورت تولیـد ادبیـات عرفان نظری وحیانی یا دانش عرفان

 ؛خانوادگی و اجتماعی، فردیهای عترتی و عرضه آن در همه عرصه

ــائب  ــادق و ص ــرورت تولید عرفان نظری ص با ادبیات نوآمد و ناظر به نیاز  بیتیاهلض
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 ؛نسل جوان

و شبهات عرفانی و معناگرایانه از رهگذر عرفان نظری ها ی به پرسشیگوضرورت پاسخ

 ؛بیتیاهل

 ؛بیتیاهلتحقیقی در ساحات مختلف عرفان نظری های سازی زمینههمفرا

ســیاســی و ـــــ  اجتماعیهای ترویج بینش و گرایش عرفانی ســازگار با مســئولیت

 ؛خواهانهعدالت

تولید عرفان سـیاســی و ســیاســت عرفانی با ادبیات مقبول و موجه در ســاحت حکمت 

 .بیتیاهلر عرفان نظری کید بأبا تکیه و ت ییولاـ  سیاسی و مدیریت دینی

وحیانی های که مبتنی بر منبع وحی و آموزه بیتیاهلبنـابراین تولید دانش عرفان نظری 

خود یک ضــرورت ، معارف عرفانی موجود اســت ســنگگرانگیری از تراث البته با بهره

پیرایشی عرفان اسلامی موجود و پالایش ـــ  ناپذیر اسـت. همچنین احیای آرایشیاجتناب

آن در این های ت مذموم و ناراسـتی و نادرستیتأویلاش عرفان نظری مصـطلح از برخی دان

دوره تاریخی که به برکت انقلاب شــکوهمند اســلامی و نظام مقدس جمهوری اســلامی و 

رهبری حکیمانه مقام معظم رهبری به ســمت تکوین و تکامل تمدن نوین اســلامی در حال 

 باشد.می یف دینی و رسالت اجتماعیتکل، حرکت هستیم نیز یک وظیفه علمی

ــاحت نظری و عملی و  فلســفه وجودی گروه عرفان تولید عرفان وحیانی یا ثقلینی در س

لذا با توجه به نیاز بالفعل جامعه اسلامی ؛ نگاه اجتهادی به عرفان موجود و مصـطلح است

 :ذیل قابل طرح استهای ضرورت

 ؛و سنتضرورت تولید عرفان نظری مبتنی بر قرآن  .۱

 ؛وحیانیهای نگاه اجتهادی و نقدی به عرفان نظری موجود بر محور آموزه .۲

 ؛تولید ادبیات عرفان نظری وحیانی .۳

 ؛تولید عرفان نظری صادق و صائب با ادبیات نوآمد و ناظر به نیاز نسل جوان .۴
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ــخ .۵ ــشیگوپاس ان نظری گیری از عرفها و شــبهات عرفانی و معناگرایانه با بهرهی به پرس

 .بیتیاهل

 عرفان در گروهضرورت . ۱

تبیین و ترویج عرفان نظری ناب اســلامی و ، تولید اولا و بالذات گروه عرفان رســالت

 
ً
تضای که اق است سلبی عرفان نظری موجود با منطق اجتهادیـــ  وبالعرض نقد ایجابی ثانیا

ه در گروه چون عرفان یا وحیانی نیز چنین اســت ک بیتیاهلپژوهش و پردازش عرفان نظری 

ــفه عرفان ، بیتیاهلعملی  و تاریخ عرفان و  بیتیاهلو اســرار عبادات عرفان  بیتیاهلفلس

 کدام حوزه تمحض و متصـدیان متفنن و متخصص مربوط به خود را دارا عارفان شـیعی هر

نیز از نیازهای محوری و ضروریات معرفتی  بیتیاهلتولید عرفان نظری  هسـتند و کشـف و

ــدمی روهگ ــئولیت تحقیق)، نگارنده( تریناین کمترین و کوچک، باش ــف و تو، مس لید کش

عهـده گرفتـه و بـا عنـایات الهی و افاضــات ه را بـ بیتیاهـلادبیـات علمی عرفـان نظری 

ــمندان این  bبیتاهل عصــمت و طهارت و ارشــادات شــورای محترم علمی گروه و دانش

هم کرد به تکلیف خویش در این زمینه جامه تلاش خوا، عرصه و عالمان این ساحت دانشی

 بمنه و کرمه. .معرفتی گروه را در این بعد پوشش دهمعمل بپوشانم و خلأ

 در حوزه دانش ضرورت. ۲

ه های وحیانی البتبیتی که مبتنی بر منبع وحی و آموزهتولید دانش عرفان نظری اهل

خود یک ضـــرورت ، ســـنگ معارف عرفانی موجود اســـتگیری از تراث گرانبا بهره

ـــ  همچنین احیای آرایشــی؛ ناپذیر اســتاجتناب پیرایشــی عرفان اســلامی موجود و ـ

های پالایش دانش عرفان نظری مصطلح از برخی تأویلات مذموم و ناراستی و نادرستی

آن در این دوره تاریخی که به برکت انقلاب شکوهمند اسلامی و نظام مقدس جمهوری 

ین  اســلامی و رهبری حکیمانه ین و تکامل تمدن نو مقام معظم رهبری به ســمت تکو
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تکلیف دینی و رسالت اجتماعی ، اسلامی در حال حرکت هستیم نیز یک وظیفه علمی

 باشد.می

 جایگاه حوزه تمحض علمی

 :و نسبت آن باجایگاه حوزه تمحض علمی 

 علوم مرتبط .۱

تولید و تکثیر ـــ  ۱: تاس حیث ارتباطی دانش کلام با عرفان از دو جهت( کلام اسلامی

 ).تبیین و تحکیم مبانی و غایاتـ  ۲؛ مسائل و شبهات

از جهات مختلف مرتبط است  بیتیاهلدانش تفسـیر عرفانی با عرفان ( تفسـیر عرفانی

بدین معنا که در تفاسیر عرفانی ؛ شناختیارتباط معرفتـــ  ۱: از اندعبارتکه برخی از آنها 

مبتنی بر منطق و مکانیسـم درسـت و دقیق تفسیری نبت به  لتأوینی و آبواطن و اشـارات قر

؛ شناختیارتباط روشـــ  ۲. گیردمی آیات بینات قرآن و همچنین احادیث و ادعیه صـورت

ـ  ۳ .شودمی بدین معنا که راه و روش مواجهه درونی با متن وحی و نصوص وحیانی روشن

لوکی فهم و شهود معارف وحیانی ســـ  بدین معنا که غایات معرفتی؛ شناختیارتباط غایت

بدین معنا که زبان عبارت و ؛ شناختیارتباط زیانـــ  ۴. شـودمی در تفسـیرعرفانی روشـن

ــارت ــیرعرفانی فراروی محققان  تأویلتنزیل و ، اش ــبیه در تفس و همچنین زبان تمثیل و تش

 ).گیردمی قرار بیتیاهلعرفان نظر 

 اعتبار و، سنجه و میزان، منابع، ابزار، مکانبا ا شناسیدر دانش معرفت( شناسیمعرفت

 بیتیاهلیم که ما را در تولید و تبیین عرفان نظری احجیت معرفت عرفانی و شهودی مواجه

 ).کندمی مساعدت

 ( فلسفه اسلامی
ً
سازی و راه و رسم برهانی بیتیاهلزبان علمی عرفان نظری  فلسفه اولا
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 ؛ اســت پذیری معارف عرفانی وحیانیو اســتدلال
ً
ســازی برای عرفان نظری مســئله ثانیا

 ؛ کندبیتی میاهل
ً
 ).سازدمی را قابل تعلیم و تعلم بیتیاهلعرفان نظری  ثالثا

عرفانی از جهات مختلف  شناسیجهان جدید عرفان با روان در( عرفانی شـناسـیروان

ــت و عرفان نظری  ــترک فراوانی خواهند داش ــائل مش یز با عرفان ن بیتیاهلمرتبط بوده و مس

 ).است از حیث نظری در ارتباط تنگاتنگ شناسیمدرن مرتبط با روان

 بیتیهلانوپدید عرفان تطبیقی است که عرفان نظری های یکی از دانش( عرفان تطبیقی

ــری مثل  ــیحی و عرفان مکاتب بش را با عرفان ادیان ابراهیمی دیگر مثل عرفان یهودی و مس

 اییوپار( نوظهور غربیهای عرفان بودیستی و عرفان، سروانیعرفان خ، عرفان نوافلاطونیان

مرتبط ساخته و نقاط قوت و ضعف ، های شرقی دارندکه البته ریشـه در عرفان) اییمریکآ و

 ).سازدمی روشی و زبانی و حتی کارکردی انها را آشکار، معرفتی

سفه عرفان لارتباط دانش فلسـفه عرفان بصـورت پیشـینی و پسـینی با ف( فلسـفه عرفان

در جهـت تبیین و توســعه ، هکردرا در مبـانی و مســائـل گونـاگون برقرار  بیتیاهـلنظری 

 ).آفرین باشدنقش

 های تمحض علمیسایر حوزه .۲

تاریخ عرفان و عارفان ، اســرار عبادات، بیتیاهلعرفان عرفان عملی ، فلســفـه عرفـان

 علم النفس.، تفسیرعرفانی، شیعی

 وزه تمحض علمی در میانبیان تفصیلی جایگاه ح

 های تمحض علمی مرتبطسایر حوزه) الف

ـــ  ۱ ــفه عرفانـ ــینی در؛ فلس ــفه عرفان پیش ــوص عرفان نظری  به این معنا که فلس خص

 .بیتی تحقیق و تدوین گردداهل



  

74 

ل ب
سا

ی
ت

س
و 

یک
 م/

ره 
ما

ش
۹۲/ 

یز 
پای

۱
۳۹

۸
 

بیتی بوده و در که درواقع علم عرفان عملی اهل ‰ بیتاهلعرفان عملی در مکتب ـ  ۲

 است.بیتی عرفان نظری اهل ارتباط و تعامل مستقیم با

ــیعی از این منظر که عارفان اهلــــ  ۳ ــیعی در طول تاریخ عرفان و عارفان ش بیتی و ش

بیتی اهتمام ورزیده و در درون مکتب تاریخ چگونه و تا چه اندازه به تولید ادبیان عرفان اهل

 ؟بیتی چه مکاتب و مسالک عرفانی وارد عرصه دانش عرفان شده استعرفان اهل

های مایهاز بن، اســرار عبادات که اگرچه بیشــتر صـبغه و ســیاق عرفان عملی داردـــ  ۴

 .های نظری برخوردار خواهد بودنظری و تحلیل و تعلیل

 عرفانی درحقیقت مبتنی بر نظریه وحدت بدین صــورت که تفســیر؛ عرفانی تفســیر – ۵

در  ورد آنابه شهود و ره شخصی وجود بوده و از تفکر و تدبر در باطن آیات و سلوک منتهی

 .عرفانی نهایت بهره برداری انجام خواهد گرفت تفسیر

ــ  ۶ علم النفس فلسفی که از یک نظر به شناخت شهودی خدای سبحان از راه معرفت ـ

نفس شهودی ارتباط وثیق و پیوستگی معرفتی داشته و سخن از ربط محض و فقروجودی و 

 پیوند دارد.علم النفس فلسفی از جهات متعدد انفسی انسان به میان خواهد آمد که با 

 علوم مرتبط) ب

نوعی فلســفه و عرفانی به این معنا که عرفان نظری خود به؛ فلســفـه و کلام اســلامی

مقام شهود باید برهانی و مستدل  دادها و مواجید عرفانی عارفان درزیرا برون؛ فلسفی است

پیوست محکمی با دانش ، است بیتیاهلاز سـوی دیگر چون سخن از عرفان نظری ؛ گردد

ــت ــلامی خواهد داش کدام یعنی وحی و  زیرا اعتقاد به نبوت و امامت و لوازم هر؛ کلام اس

حتی ؛ اشتدعرفان نظری خواهد های نقش بنیادینی در باورداشت و... عصمت و علم امام

ما ا؛ نیســت اند که البته چنینرا نوعی عرفـان کلامی قلمداد کرده بیتیاهـلبرخی عرفـان 

 باشد.می نشانی از قرابت و پیوند معرفتی دانش عرفان با دانش کلام
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 تفسیر سخن از ظاهر و باطن و عبارت و اشارت یا تفسیر بدین معنا که در؛ تفسـیر قرآن

ایی ی همـاره مطرح و نقش و کـارکرد عرفـان و مشــاهـدات عرفانی خودنمتـأویلبـاطنی و 

 قرآن ارتباط وثیق خواهند داشت. ری با تفسیرلذا از این حیث عرفان نظ؛ کندمی

 عرفانی قرآن کریم تفسیر

و اصــلی  یبنیادعرفانی ارتباطی  ارتباط دانش عرفان یا عرفان دانشــی و نظری با تفســیر

ــت ــیر؛ اس ــت عرفانی یا از نوع نظری ابتنایافته بر چه اینکه تفس یا  مکتب وحدت وجود اس

ــور هر تفســیری فیضــی و اشــاری که در ت با عرفان نظری ربط علمی وثیقی خواهد دو ص

ــاید بتوان ادعا کرد که یکی از دانش ــت. ش رفان با دانش ع را که بیشــترین ارتباط اییهداش

 باشد.می عرفانی قرآن تفسیر، نظری دارد

 شناختی است کهمبنای معرفت، مبانی بیتی یکی ازعرفان نظری اهل در؛ شـناسـیمعرفت

کارکردهای شــناخت ، ماهیت معرفت عرفانی، معرفت عرفانی بارامکان و اعتانند ابحـاثی مـ

ــهودی و ــی با بنابراین معرفت گیرد.می بر را در و... عوامل و موانع معرفت عرفانی ش ــناس ش

 شناختی آن ربط اساسی دارد.خصوص مباحث معرفتیهبیتی بعرفان نظری اهل

ن در مکاتب یا تطبیق بین عرفا به این معنا که تطبیق بین عرفان در ادیان؛ عرفـان تطبیقی

های مکاتب دیگر در عرفـانی درون عرفـانی حوزه عرفان اســلامی یا برون عرفانی با عرفان

در حوزه دانش عرفان یا عرفان  بیتیاهلو مکتب عرفانی  بیتیاهلارتبـاط بـا عرفـان نظری 

 باشد.می بنیاددانش

ــیروان ــناس ــر و هایی که دریکی از دانش؛ عرفانی ش دوران ما مطرح و با عرفان از  عص

 ،که ابحاث تجربه عرفانی و معنوی استشناسی عرفانی روان، جهات مختلف مرتبط است

لذا در حوزه ؛ شــودرا شــامل می و... گرایی در عرفانگرایی و ســاختذات، وحی و الهام

 بیتی بایسته است به این دانش نوپیدا نیز توجه ویژه گردد.تمحض عرفان نظری اهل
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 نیازهانیاز و پسهم، نیازپیش

، بودنتولید دانش عرفان نظری مبتنی بر منابع وحیانی به دلیل صــعب و مســتصــعب

شــناخت اصــول اســتنباط و مواجهه : از اندعبارتدارد که برخی از آنها  ایینیـازهـپیش

ــوص دینی ــناخت احادیث عرفانی بر، اجتهادی با نص ــاس معیارهای علم الحدیث ش ، اس

 نینچفلسفه عرفان نظری. هم و تسـلط نسبی بر دانش عرفانی و لحدیث و علم رجالاة درای

مند عرفانی روش تفســیر اییگاه توانو آن اییدان: از اندعبارتدارد که برخی از آنها  ایینیازه

فان دانســتن تاریخ عرفان و عار، عرفانی قواعد فهم عام تفســیری و خاص تفســیر و مبتنی بر

نیز دارد که برخی از آنها  اییطور نســبی. پس نیازهه عرفانی ب شــناســیمکتب و بیتیاهل

، ادیــان و عرفــان، عرفـان تطبیقی، مثـل ادبیـات عرفـانی اییهتمحض: از انـدعبـارت

 عرفانی سنتی و مدرن. شناسیجریان

 بیتیعرفان نظری اهل مراحل اجرایی تمحض

راســاس اولویت  تعمیق ب و ترویج، های اجراهای مناســب برای قالبپیشــنهاد برنامه

 :علمی و اولویت اجرایی

 )مبانی عرفان نظری( بیتیمبانی عرفان اهلـ 

 کتاب و سنت خداشناسی عرفانی درـ 

 تولید عرفان نظری در کتاب و سنت شناسیمنطق و روشـ 

 با عرفان موجود بیتیاهلامتیازات و اشتراکات عرفان ـ 

 حیانینقد عرفان موجود با تکیه برعرفان وـ 

 بیتیاهلاسماء وصفات در عرفان ـ 

 بیتیاهلانسان کامل در عرفان ـ 

 )ماهیت و مبانی( بیتیاهلعرفان اجتماعی ـ 
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 )ها و کارکردهامولفه( بیتیعرفان اجتماعی اهلـ 

ها و تولید مقالات متعدد و متنوع با هدف نشست، هاها و هم اندیشیبرگزاری همایشـــ 

 بیتیسوی عرفان اهله زی و گرایش جامعه بساگفتمان، تولید علم

 بینی بروندادهای مورد نظر از اجرای حوزه تمحضپیش

از حیث کمی و کیفی فراوانی ، بیتیاهلدادهای حوزه تمحض عرفان نظری یقین برونبه

ــته ــی داش ــیار بالا، خاص ــریب بس به برخی از این  جابرخوردار خواهد بود. در این ییاز ض

 :کنیممی هدادها اشاربرون

ــرورتأتبیین و ت. ۱ ــته از مین ض ــاخته و برخاس های معرفتی حوزه عرفان نظری برس

 ؛نصوص وحیانی

ــت. ۲ ــتنباطامکان دس ــطیاد و اس ــی به معارف عرفانی اص ــترس ــده از آیاتیابی و دس ، ش

 ؛احادیث و ادعیه

صورت ه عرفانی بهای و گزارهها تبیین ظرفیت معارف وحیانی در کشـف و تولید آموزه. ۳

 ؛و سکولار) ایتصوف فرقه( دروغین صوفیانههای ایجابی و نقد عرفان

 ؛تولید ادبیات عرفانی مستند و مستنبط از وحی قرآنی و بیانی. ۴

 ؛امکان تولید مبانی عرفانی وحیانی برای تکوین و تکامل تمدن نوین اسلامی. ۵

 ؛و بیگانه تقابل تهاجمی و تدافعی عرفان وحیانی با عرفان وارداتی. ۶

ایرانی پیشرفت و سبک ـــ  لازم و کافی برای تولید الگوی اسـلامیهای ایجاد ظرفیت. ۷

 ؛درون جامعه اسلامی زندگی اسلامی برین و توسعه و تعمیق معنویت در

 ؛پژوهشی حوزوی و دانشگاهی، امکان تولید متون عرفانی برای مراکزآموزشی. ۸

های اجتماعی به جامعه اسلامی با شاخص و صادقئب ارائه الگوهای عرفانی صا. ۹

 ؛و انقلابی

، انقلاب اسلامی گانهتمهید مقدمات مهندسی معنوی جامعه اسلامی در مراحل پنج. ۱۰
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 ؛جامعه اسلامی و تمدن نوین اسلامی، دولت اسلامی، نظام اسلامی

، شیو شبهات فراوان درحوزه مسائل مهم عرفانی در سه ساحت بینها پاسخ به پرسش. ۱۱

 ،عرفان عامل زوال اندیشه سیاسی، عرفان از سـیاسـت اییگرایشـی و کنشـی مثل جد

 گراعقلانی و عدالت عرفان دانشی غیر، گرای محضگریز و درونعرفان دانشی جامعه

 .و...

 های آموزشیامکان طراحی علمی رشته

، ارتی با زبان عبارت و اشــتأویلصــورت تنزیلی و ه کـه معارف عرفانی ب اییاز آنجـ

ـ  های رمزی و تمثیلات قرآنیداســتان، ظـاهری و باطنی آیات و احادیث و ادعیه تفســیر

ــد و یکی از نیازهای معرفتیمی حدیثی در مجموعه معارف وحیانی منطوی و مندرج ـ  باش

دینی فراوانی برای تولید ادبیات عرفانی  معنویتی جـامعه اســلامی اســت و ظرفیت درون

عرفان نظری در حوزه و دانشگاه تعریف و های رشـته و گرایشضـروری اسـت ، وجود دارد

طور طبیعی متون آموزشـی مناسب نیز تحقیق و تولید شود. امکان طراحی ه تنظیم گردد و ب

م شود که بدانیمی آموزشی در دو مرکز علمی یادشده زمانی بیشتر احساسهای علمی رشته

 
ً
تنی برمنابع و نصوص وحیانی بیشترین و آموزشـی مبهای طراحی علمی رشـته و بیابیم اولا

 ث؛ سـاحت دانشی و گراشی خواهد داشت د علمی بنیادی و کاربردی را دریبهترین فوا
ً
با  انیا

متفاوت های گیریعرفانی متعارف موجود که عامل اختلاف نظرها و موضعهای وجود رشته

به حداقل ممکن  یتیباهلعرفان نظری های در طراحی رشته و گرایش، و متهافت شده است

 وفاق علمی ایجاد خواهد کرد.، رسیده

 های ترویج دستاوردهای حوزه تمحضچگونگی و راه

ــلامی اعم از  تحقیق و ــطوح مختلف مورد نیاز جامعه اس تولید کتب عرفانی در س
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یتکتب معرفت، کتب درســـی آموزشـــی کتب تذکره روشـــمندی که ، بخشزا و معنو

رباب معرفت و اصحاب فضیلت را در گستره مبانی و مکتب عرفانی و مشرب سلوکی ا

بی هرچـه تمامه هـا و کـارکردهـا بـلفـهؤم از تمحض عرفان نظری ، تر نشـــان دهدخو

 ،بیتی و ترویج معـارف عرفـانی متخـذ از کتاب و ســـنت از طریق تولید مقالاتاهـل

های های مجازی و شـــبکهایجاد ســـایت، تشـــکیل مجالس علمی و محافل معرفتی

، های معرفیهای تخصـصـی از جمله راهها و کتابخانهاندازی فصـلنامهعی و راهاجتما

 باشد.ترویج و اثربخشی حوزه تمحض می

 گیریبندی و نتیجهجمع

ــده از منابع وحیانی عرفان نظری در تعریف اهل ــوص دینی و تولیدش بیتی متخذ از نص

شف ک شناخت مبتنی برمعالم تأویلی و ، عرفانی صـائب و صـادق اسـت که معارف باطنی

، شــناختیمعرفت، شــناختیرا در ســاحات و ســطوح مختلف هســتی ˆتام محمدی

 کند و نسبتش با عرفان موجود عام وشناختی ارائه میشناختی و غایتزبان، شناختیانسـان

ای به دلالت التزامی و باشــد. این حوزه تمحض اگرچه دارای پیشــینهخـاص من وجه می

 آملیر سیدحیدویژه از زمان هرسائل فراوانی از عارفان شیعی ب ان کتب وتومی، تضـمنی بوده

 ،را برای تولید چنین ادبیات فاخر و فخیمی نام برد طباطباییبالاخص امثال علامه ، کنون تا

ض زه تمحوتوان کتب و رسائلی را ذکر کرد. هویت و هندسه حلکن به دلالت مطابقی نمی

توان در ســه مبتنی بر منابع وحیانی و مواجهه با آنها می محور منطق اجتهادی یادشــده بر

ــکل اســتنادی بیتی دارای بندی کرد. عرفان نظری اهلاصــطیادی و اســتنباطی صــورت، ش

ن له بنیادین توحید و انسائهایی از جنس محکمات برای تأویل متشابهات در دو مسشاخصه

شبهه  شرک علمی و، طحیاتمتشـابهات و ش، اسـت که از هر اعوجاج) موحد کامل( کامل

توان مدعی شــد که در عرفان وحیانی بین نظری منزه و مبراســت. در مســئله توحید ناب می
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ــت و نه غیریت. تمایز آنها از هم از نوع تمایز احاطی ـــ  حق و خلق نه عینیت اس ــعی و ـ س

معیت  ،بینونتشـان از جنس بینونت وصـفی و نه عزلی است که مقوله صمدیت حق سبحانه

ل و گونه رابطه حلو هرـــ  سبحانه و تعالی-سوای الهی برای حق  آیتیت و مرآتیت ما، میهقیو

ه گون نماید تا توحید منزه از هراتحـادی یـا ســنخیت بین خالق و مخلوق را نفی و نقد می

ســئله م شـرک خفی و جلی معرفتی و به بیان دیگر توحید صــمدی را ابلاغ و القا نماید و در

توان ادعا کرد که در عرفان وحیانی مرکز هستی و حقیقت وجود براساس موحد کامل نیز می

ــوم ــان کامل مکمل معص ــکیک در ظهورات و مظاهر همانا انس ــرت  †تجلی و تش که حض

ن منیؤبه عنوان تجلی اعظم و وصی و خلیفه برحقش امیرالم ˆمصطفی محمدختمی مرتبت 

به ، اندر که حجج الهی حق بر خلقگاه امامان هدایت و نوبـه عنوان آیـت کبری و آن †علی

ــنا و کلمات تامه الهیه می ــمای حس ــند. موحدانی که رقیقت آن عنوان مظاهر تام و اس باش

ــانه از حق حقیقت مطلقه ــمه اطاعت مخلص ــرچش تبارک و -اند و محبت عارفان به آنان س

 شد.و تخلق به اخلاق الهی خواهد ـــ  سبحانه-گاه سنخیت وجودی با حق و آنـــ  تعالی

گاه کامل خدای سبحان و مصابیح هدایت و راهنما و راهبر تجلی ‰ناذوات نورانی معصوم

هایی از آنان را ها و نشانیاند که نشانههای متکامل در صـراط تکامل علمی و عملیانسـان

 ایم.متذکر شده

علمی و عملی با اهداف عالیه و راهبرد ی هـای حوزه تمحض یـادشــده از ضــرورت

طلبد. می ه خود راژنیازهای ویهم نیاز و پس، نیازاســت و نظـام مســائل و پیش برخوردار

 ـ  اکنون جای آن در نظام آموزشی
ً
خالی است و بایسته  پژوهشی حوزوی و دانشگاهی کاملا

 هاســت بـ
ً
 در، ای جایگاه خویش را پیدا کردهشــدهتعریف تـدریج و در فرایند علمی کاملا

ام و فرج آن استفاده لازم و کافی را ببریم. درهای ز ظرفیتدهی تمدن نوین اسلامی اشـکل

ســرانجام حوزه تمحض عرفان نظری شــایســته اســت به تولید اصــول اســتنباط و معیارهای 

شناخت و سنجش احادیث عرفانی و روش اجتهاد در نصوص دینی اهتمام خاصی ورزید و 
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ت رفان فقیه در این زمینه یاری جســاز بزرگان فقه و عرفان یا به بیان دیگر فقیهان عارف و عا

 و نظام عرفانی اسلام را کشف و تولید کرد.
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 .۱۳۸۳، انتشارات اسلامی

ــ  ]تابی[، روتیب، ۱چ؛ القرآنالمیزان فی تفسیر ؛ نیمحمدحس، ییطباطبا .۳۱ : بیروتـ

 .۱۳۹۳، للمطبوعات یمؤسسه اعلم

ــین، طباطبایی .۳۲ ــید محمدحس ــة النعمان: بیروت؛ الرســائل التوحیدیة؛ س ــس  ،مؤس

 .ق۱۴۱۹

 .ƒ ،۱۳۸۲ فاطمه الزهرا: قم، ۵چ؛ الجنانمفاتیح ؛ شیخ عباس، قمی .۳۳

آستان : مشهد مقدس، ۱چ؛ الحکم و الآثار ةالبحار و مدین ةسفین؛ شیخ عباس، قمی .۳۴

 .۱۳۷۴، قدس رضوی

، انتشــارات دار الکتب الاســلامیه: تهران، ۳چ؛ الکافی؛ محمـد بن یعقوب، کلینی .۳۵

۱۳۶۵. 

، دار التعارفـــ  دار الصعب: روتیب، ۴ط؛ اصـول کافی؛ محمد بن یعقوب، ینیکل .۳۶

 ق.۱۴۰۱

ــوفیه؛ نیالدعبدالرزاق کمال، یکاشــان .۳۷ ، داریانتشــارات ب: قم، ۲چ؛ اصــطلاحات الص

۱۳۷۰. 

 ق.۱۴۰۴، مؤسسه الوفاء: روتیب، ۲ط؛ الانواربحار ؛ محمدباقر، یمجلس .۳۸

دار : مق، ۱چ؛ حمیدرضـا شیخ هترجم؛ الحکمهمیزان ؛ محمد، شـهریمحمدی ری .۳۹

 .۱۳۸۱، الحدیث

، یغات اســلامیدفتر تبل: قم، ۱چ؛ الحکمـهمیزان ؛ محمـد، یشــهریر یمحمـد .۴۰
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 ق.۱۴۰۳-۱۴۰۵

ــام، هندیمتقی  .۴۱  ؛کنز العمال فی ســـنن الأقوال و الأفعال؛ علاءالدین علی بن حس

 .ق۱۴۰۱، مؤسسة الرسالة: بیروت، ۵چ

 .۱۳۷۸، دراانتشارات ص: تهران، ۲چ، ۶ج؛ مجموعة آثار؛ یمرتض، یمطهر .۴۲

ـــحیف؛ دمحمـد باقریـســ، یاصــفهـان یموحـد ابطح .۴۳ ـــید ةلأدعی ةالجامع ةالص  ةس

 .۱۳۷۹، †مؤسسه الامام المهدی: قم، ۱چ، ƒ الزهرا ةالعالمین فاطمنساء 

ـــباح الأنس؛ محمد بن حمزه، فناری .۴۴ : تهران، ۲چ؛ تصــحیح محمد خواجوی؛ مص

 .۱۳۷۴، انتشارات مولی

سـسـه آموزشی و ؤم: قم، ۱چ؛ مبانی عرفان نظری اصـول و؛ سـیدیدالله، یزدان پناه .۴۵

 .۱۳۸۸، پژوهشی امام خمینی


