
تحلیل بسامد علم در قرآن کریم با 
  رویکرد روش علم انسانی اسلامی

  ___________________________________      ۱  

  چکیده

قوام اسلامیت فرهنگ در گرو اسلامیت  .تمدن اسلامی متوقف بر فرهنگ اسلامی است

ممکـن  ،غیرمسـلمانانارزش  بر پایه دانـش و فرهنگ اسلامبناشدن  .علوم انسانی است

های نظری وفرهنگی وجود دارد که یکـی  انواعی از چالش ،. در برابر علوم انسانینیست

لحاظ تفـاوت مـاهوی روش آن دو  ادعای عدم امکان علم دینی به ،های نظری از چالش

روش دینی را غیرتجربی، غیرعلمی، ناهمساز و  روش تجربی را روش علمی و باشد. می

برخی دیگر  اند و گراییده عقیده به ایناند. برخی برای نفی دین  لم دانستهغیرمتداخل با ع

با ذکر بسامد علم در  ار حاضراند. در نوشت از این تفکیک حمایت کرده، برای حفظ دین

را با  های علمی های دینی از گزاره گزاره روشکلی  تفکیکانگاره قرآن کریم و تحلیل آن، 

ای و  بـا روش کتابخانـه ،آیاتی کـه در عرصـه علـم اسـت عنایت به متن قرآنی و بسامد

در  بررسـی خـواهیم کـرد واجتهادی و با رویکرد انتقادی نسـبت بـه الگوهـای رقیـب، 

طور  ند مواردی است که بهب داد. این جهارده نتایج مترتبه را توضیح خواهیم، چهارده بند

 د و بـر امکـان تولیـد علـومنا و کشـف استنادآیات، قابل  برخی مستقیم یا غیرمستقیم از

  .دلالت دارندکریم انسانی اسلامی ازمنظر قرآن 

:   .، علوم انسانی، روش، مبانیکریم قرآن  

                                                       
 .)asadinasab42@gmail.com(. دانشیار پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی ۱
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  مقدمه

 در عرصه فلسفه علم تکوین یافته، بر تمایز قلمرو 
ً
در قرن بیستم، پوزیتیویسم که عمدتا

ل متألهان نواورتودوکسـی و فیلسـوفان ورزید. البته دلایل آن از دلای علم و الهیات تأکید می

های  ها معتقـد بودنـد خصیصـه ممیـز نظریـه اگزیستانسیالیست متفاوت بود. پوزیتیویست

اسـاس علـم را تنهـا روش  پذیری همگانی و تجربی و برهمین علمی عبارت است از آزمون

ت ها معتقـد بودنـد مـدعیا انگاشـتند. پوزیتیویسـت عینی و معقول برای کسب معرفت می

 هیچ همین های علم سازگاری ندارند و به الهیاتی با روش
ً
گونه معرفت محصّـل و  دلیل مطلقا

ها فقط اعیان تجربی مرجع زبان معنادارند و  دهند. ازنظر پوزیتیویست دست نمی مجازی به

 ناظر به اعیان غیرتجربی ـ
ً
ـ اسـت،  همچون خدا، روح و خلود نفس چون زبان دین عمدتا

ــه یســتغالــب پوزیتیو ــا می ها آن را ب ــل اعتن ــا و غیرقاب ــد معن دانســتند  لحاظ معرفتــی فاق

  ).۳۶۸ص، ۱۳۷۶دیگران،  پترسون و ر.ک:(

برخی متألهان غربی نیز برای فرار از تناقض علم با محتوای عهـدین، پیشـنهاد تفکیـک 

هـای  معتقـد بـود روش کارل بارتاند.  های دینی را طرح کرده روش شناخت علمی با روش

 از یکدیگر متمایز است:
ً
  الهیات و علوم کاملا

تـوان شـناخت، امـا قلمـرو  اش بـر مـا می خدای متعالی و رازآمیز را فقط ازطریق تجلـی

توان به مدد عقل بشری شناخت. مطابق رأی بـارت، گنـاه، عقـل بشـر را در  طبیعت را می

 واجب است که ایـن رخنـه را پُـر شناخت خداوند کور کرده است و لذا بر خداوند ک
ً
املا

  ).۳۹۷ـ۳۹۶صهمان، کند و خود را بر ما مکشوف سازد (

، با قراردادن روش به
ً
عنوان ملاک تقسیم علوم، زمینـه  این مطالب باعث شده است اولا

، علـم و دیـن را دو 
ً
، علم دینی را علم ندانند؛ ثالثـا

ً
طرح نفی علم دینی را فراهم سازند؛ ثانیا

 جدا پندارند.عرصه کا
ً
  ملا

شناسی خواهیم گفـت  های این نظریه، ابتدا اندکی درباره روش شدن کاستی برای روشن
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طور مفصّـل نتـایج  کنیم. آنگاه بـه و سپس بسامدی از آیات قرآنی را درمورد علم مطرح می

  بررسی آیات مربوطه را در دوازده بند بیان خواهیم کرد.

  گاه آنشناسی، سطوح و خاست . چیستی روش۱

دور از خطـا  سرآغاز هر علمی، اندیشیدن اسـت و ایـن اندیشـیدن بایـد بـا منطقـی بـه

صورت گیرد. علم منطق، متکفل تحقق چنین هدفی است. آنگاه با رعایت قواعـد منطقـی 

ای علمی، حرکت در مبادی و مقـدمات معلومـه، مناسـب بـه غـرض  باید برای حل مسئله

سـوی مقـدمات و سـیر در  پذیرد. نحوه حرکـت به رسیدن به حل مجهول مورد نظر صورت

گاهی مرتبط به علم مورد نظر  مقدمات و ازآنجا رفتن به سوی حل مجهول، روش تحصیل آ

  کردن مسیر تحصیل معرفت. یعنی نحوه طی´ روشªاست؛ بنابراین 

عنوان معرفت درجـه دوم، ابعـاد آن  اگر این مسیر مورد بررسی و کندوکاو قرار گیرد و به

های  ند: انواع روش، مبانی و مبادی، سطوح، چگونگی تولید نظریه، بررسی آن در مـدلمان

  شناسی است. گوناگون و... تبیین شود، نام آن روش

  شناسی از این قرار است: سطوح روش

 ( : طور مطلق کـه علـم منطـق  بررسی روش صحیح اندیشیدن به  

  متکفل آن است.

روش تولید نظریه را گویند. یک نظریه علمی چگونه تولیـد  :  ) 

وقتی بررسی کنـیم، درواقـع مشـغول  ،شود که منجر به تولید نظریه میرا شود؟ مسیری  می

  شناسی بنیادین هستیم. روش

گیرد؛ آن هم تحقیق میدانی کـه  اساس یک نظریه انجام می  تحقیق بر : ) 
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  ۱نامه یا مصاحبه. کردن پرسش اساس آن است؛ مانند پُر ین و برشناسی بنیاد مؤخر از روش

شناسی بنیادین است؛ یعنـی چگـونگی  شناسی در نوشتار حاضر، روش منظور از روش

  های علمی از قرآن کریم درعرصه علوم انسانی. تولید نظریه

علـم های علمی، تعیین مبانی فلسفی است؛ زیـرا  مسیر تعیین روش بنیادین برای نظریه

شناسـی بینـادین خـویش  های علمی تابع و برسـاخته روش گردد. نظریه در خلأ محقق نمی

خصـوص  های علمی، متأثر از مبانی فلسفی به باشد. روش بنیادین برای رسیدن به نظریه می

  مبانی ذیل است:

  شناختی؛ الف) میانی هستی

  شناختی؛ ب) مبانی انسان

  شناختی. ج) مبانی معرفت

های علمی آن است که نخست باید مبانی  معقول برای رسیدن به نظریه بنابراین روش

شـناختی معـیّن  شـناختی و معرفت شناختی، انسان فلسفی خود را در عرصه مبانی هستی

اساس همان مبـانی، بـه تولیـد روش بنیـادین برسـیم؛ چراکـه ایـن   کنیم. پس از آن و بر

). ۵۲ــ۴۷، ص۱۳۸۸پارسانیا،  ر.ک:ود (ش های علمی از مبانی پیدا و ناپیدا حاصل می روش

توان به روش مختار خود به تولید نظریه علمی در علوم انسانی رسید. تنظـیم   دراینجا می

                                                       
ازنظـر مبـانی و  ، بلکهشناسی را مورد مداقه قرار داده باشند نیست که همه کتب به یک معنا روشگونه  این. ١

، گـزارش ´های علوم اجتماعی روشª: موریس دوروژه در کتاب مثال برای ؛ندا یکدیگر متفاوت سطح با

یتیویستی کار را شکل داده است. کارل پـوپر در کتـاب ه و با نگاه پوزئهای کاربردی ارا جامعی از روش

ªپـور در  کنـد. فرامـرز رفیع گرایانه، روش علوم انسانی را تبیین می ، ازمنظر ابطال´منطق اکتشاف علمی

های ایرانی در قالب تألیف مستقلی طـی کـرده  ، همان مسیر را با مثال´ها کندوکاوها و پنداشتªکتاب 

شناسی علـوم اجتمـاعی را در سـطح بنیـادین  ، فلسفه و روش´اجتماعی هیداªاست. پیترویچ در کتاب 

فلسـفه ªهای زبانی نگارش کرده است. آندرو سایر در کتاب  اساس فلسفه زبانی وینکنشتاین و بازی بر

 ده است.کرشناسی علوم اجتماعی را با رویکرد رئالیسم انتقادی بیان  ، روش´علوم اجتماعی
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بخشی به چند نظریه علمی همسو، همـراه بـا روشـی خـاص بـه  یک نظریه کلان یا نظام

  انجامد. تولید علم می

به ماورا اعتقاد ندارد و دین خـدایی فرآیند مذکور شواهد قرآنی نیز دارد؛ آنجاکه فرعون 

شـدن از روش عقلـی و قلبـی خـویش بـرای  مند کند و با این کـار، مـانع بهره را تکذیب می

، سحری هماننـد موسـیرسد که کار  گردد؛ درنتیجه به این نظر می نظر صحیح می رسیدن به

  ).۷۱ر.ک: طه: کار ساحران درباری است (

بودن،  جهـانی ودی، سکولاریسـم، اینانکار وحـی، نفـی مرجعیـت شـناخت شـه

کردن و اومانیسم که اصالت را به انسان دنیوی  جهانی تفسیر جهانی اندیشیدن، این این

دهد، از مبانی عام علم مدرن است؛ بنابراین علوم انسانی اسـلامی، علـم نیسـت؛  می

و آنها  کند نمونه اقتصاد اسلامی علم نیست؛ چراکه از علل فراتجربی نیز بحث می برای

  داند. را دخیل می

تمامی مکاتب سکولاری بر مبانی معرفتی خاصی استوار است؛ اعم از اینکه آن را ذکر 

یاد داشته باشند یا بدان ملتفت نباشند. عمده نفـی علـم دینـی در دو چیـز  کنند یا نکنند و به

است؛ نخست عدم درک درست مبانی فلسفی علم و دیگری عدم شـناخت صـحیح دیـن؛ 

ترین مباحث در عرصه قرآن و علوم انسـانی، شـناخت علـم و بررسـی  رو یکی از مهم ینازا

  جایگاه آن ازمنظر قرآن کریم است.

سکولارها و مکاتب الحادی و غربی، مبانی خاصی در نسـبت علـم و دیـن دارنـد کـه 

اسـاس لازم اسـت ایـن  پذیرش آن مبانی، لاجرم به علم سکولار کشیده خواهد شـد؛ براین

ه بر قرآن کریم عرضه شود و مبانی خاص قرآنی که مرتبط بـا علـوم انسـانی مصـطلح مسئل

  است، اتخاذ گردد.

  . بسامد علم در قرآن کریم۲

نوعی  هـایی اسـت کـه بـه بررسی کامل علم در قرآن کریم نیازمند بررسـی تمـامی واژه
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، ولی دراینجا فقط های دیگر حامل مفهوم این واژه است؛ اعم از اینکه واژه علم باشد یا واژه

، همین اندازه خود گویای نظر قرآن دراین
ً
باره  به کلمه علم و مشتقات آن نظرداریم؛ زیرا اولا

، بررسی همه واژه
ً
گاهی، مجالی وسیع می  است؛ ثانیا طلبـد کـه از رسـالت  های مرتبط به آ

  باشد. نوشتار حاضر خارج می

ــرآن کــریم  ــا مشــتقات آن ۸۵۴در ق ــم ب ــه واژه عل ــه مرتب ــه اســت و در یــک  ب کار رفت

توان جای  بندی، مواردی را که با هدف تحقیق حاضر تناسب دارد، در چهار دسته می تقسیم

ق علم، سطوح علم و منابع تحصیل علم.
َ
  داد: عالمان، متعل

  . موارد اطلاق عالِم در قرآن کریم۲ـ۱

)، پیــامبران ۷أعلــی: قرار اســت: خداونــد ( مــوارد کــاربرد عــالم در آیــات قرآنــی بــدین

ها و زمــین  )، حیوانــات، آســمان۲۳محمــد: ها ( )، انســان۳۲بقــره: )، فرشــتگان (۲ جمعــه:(

  ).۶۵کهف: ) و خضر (۱۵۸هود: )، جنیان (۴۱  نور:(

  . متعلق شناخت در قرآن کریم۲ـ۲

  توان آنها را شناخت در آیات قرآنی از این قرارند: گیرند و می مواردی که معلوم قرار می

  )؛۱۹ / محمد:۹۸ـ۹۷/ مائده: ۱۲/ طلاق: ۲۵نور: صفات او (ـ خدا و 

  )؛۶۰/ بقره: ۷روم: ـ ظاهر طبیعت وحوادث آن (

  )؛۸۵/ اسراء: ۲۷ـ۲۶جن: ـ عالم غیب و حقایق غیرمحسوس (

  )؛۹۷  / توبه:۹۷/ مائده: ۵۴/ حج: ۷عمران:  / آل۱۱۴طه: ـ وحی، دین، حقایق الهی و احکام (

  )؛۷۸/ قصص: ۱۶۷و  ۸۰وسف: یـ تاریخ و وقایع گذشته (

  )؛۱۳۵/ انعام: ۴۹شعراء: ـ حوادث آینده (

  )؛۷۵/ قصص: ۹۷/ توبه: ۱۱۲شعراء: ـ بایدها و نبایدها، حق و باطل (

  )؛۷۸/ قصص: ۲۴۷بقره: ـ مصالح و مفاسد زندگی دنیوی و امور اقتصاد اسلامی (
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  )؛۸۰/ انبیاء: ۴۹/ شعراء: ۴ مائده:ها و فنون ( ـ مهارت

  )؛۵۰/ قصص: ۱۰۱توبه: انسان، صفات و اعمال او (معرفت نفس) (ـ 

  )؛۱۶۷ عمران: آلشناسی منافقان ( ـ شخصیت

  )؛۱۸ / نور:۶۳احزاب: ـ آخرت و مراحل پس از مرگ (

  ).۱۰۱/ یوسف: ۳۷یوسف: ـ رؤیا (

  . سطوح و قلمرو علم در قرآن کریم۲ـ۳

مشـتقات آن در قـرآن کـریم، علـم از باتوجه به موارد متعدد و گوناگون کـاربرد علـم و 

مرتبه بسیار نازل آغاز و تا مرحله بسیار عالی ازنظر قوت و استحکام و ازنظر متعلـق امتـداد 

  توان گفت در آیات قرآنی علم دارای سطوح و مراتب ذیل است: رو می یابد؛ ازاین می

  )؛۹۷ :/ مائده۲۹ بقره:ـ دانش مطلق، کامل و نامحدود یعنی همان دانش الهی (

  )؛۱۱۳نساء: ـ دانش پیامبران (

  )؛۶۵/ کهف: ۴۰ نمل:ـ علم لدنی (

  )؛۵تکاثر: ـ معرفت یقینی ایمانی (

  )؛۲۴/ جاثیه: ۱۵۷نساء: ـ علم در مقابل ظن و شک (

  )؛۶۱/ زخرف: ۱۷ جاثیه:ـ برهان و دلیل (

  )؛۳۰/ نجم: ۷ روم:ـ نگرش سطحی به دنیا (

  )؛۶۵/ انبیاء: ۸۱یوسف: ـ علم حاصل از تجربه حسی (

  )؛۸۰/ انبیاء: ۴۹/ شعراء: ۴ مائده:ها و فنون ( ـ مهارت

  )؛۵/ صف: ۱۸۸بقره: ـ علم گرچه بدون عمل باشد (

/ ۱۴۶/ بقـره: ۱۹۷/ شـعراء: ۲۳جاثیـه: ـ علم گرچه بدون ایمان و اعتقاد به لـوازم آن باشـد (

  ).۷۵عمران:  آل
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  . منابع علم۲ـ۴

  شود، از این قرار است: یداکردن میمنابع علم یعنی آنچه سبب علم پ

  )؛۲۸۲بقره: ـ خداوند (

  )؛۱۵۱بقره: ـ پیامبران الهی (

  )؛۷۸نحل: ـ حواس ظاهر مانند چشم و گوش (

  )؛۷۸نحل: ـ عقل (

  )؛۶۵کهف: ـ شهود باطن (

  )؛۴احقاف: ـ تاریخ (

  )؛۴۳رعد: ـ قرآن کریم (

  . نتایج بررسی واژه علم در قرآن کریم۳

  یابیم: علم و مشتقات آن در قرآن کریم به اطلاعات ذیل دست می از بررسی واژه

  . تعریف علم۳ـ۱

پردازد، ولی باتوجـه بـه  گرچه قرآن کریم کتاب منطق یا فلسفه نیست و به تعریفات نمی

توان تعریف علم را کشف کرد و گفت: علـم در قـرآن معـادل  موارد کاربرد علم در قرآن می

گاهی از هرچیزی به هـر روشـی اسـت. همان دانش در زبان فارسی ا ست و شامل هرگونه آ

  به
ً
تعبیردیگر علم همان کشف است و کاربرد علم در قرآن کریم باتوجه به وسعت آن تقریبـا

باشد که به هرگونه معرفت و علم در هر سطح و بـا هـر روش و  می´ ªKnowledgeمعادل 

 شود. به هرچیزی اطلاق می

  ن معرفتبودن واقع و امکا بدیهی ۳ـ۲

از ذهن اعم از مادی و معنوی، دنیـوی  اعتقاد به واقعیت خارجازمنظر قرآن کریم، 
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اسـت. امری بـدیهی  یا اخروی و امکان معرفت یقینی بدان ازطریق ابزارهای معرفتی،

، ولی و کسی را گریز از آن نیستآید  میناچار بر همه لازم  هرچند پذیرش این اصل به

اسـت. ظـر و اندیشـه، مبـاحثی را در فلسـفه پدیـد آورده حل ایـن موضـوع در مقـام ن

مطهـری، ر.ک: ( اسـت پذیرش اصل واقعیت را مرز میان فلسفه و سفسطه دانستهشهیدمطهری 

  ).۴۸۹ص، ۵ج  ،۱۳۷۲

  سویی قرآن با رویکرد مبناگرایی . هم۳ـ۳

گرایی؛  باشد، نه انسجام قرآن کریم بیشتر با رویکرد مبناگرایی در معرفت همسو می

های معرفتی ما باید به اصولی برسد کـه  چراکه در مبناگرایی این نکته قرار دارد که پایه

شـناختی قـرآن  خود نیاز به پایه و دلیل دیگـری نداشـته باشـد کـه در دسـتگاه معرفت

گرایی، ملاک انسـجام معرفـت  تواند همان بدیهیات و بیّنات باشد، ولی در انسجام می

مجموعـه آنهاسـت. ضـمن آنکـه در نظریـه مبنـاگرایی، های قبلـی و  جدید با معرفت

شـده از  انسجام نیز لحاظ شده است، ولی باید این انسجام با قضـایای بـدیهی و ثابت

 های قبلی ما باشد. میان مجموعه معرفت

  بودن علم . علم مشترک معنوی۴

 معنای کشف آمده است و این کشـف در همـه مـوارد آن ازآنجاکه علم در قرآن کریم به

گاهی و کشف  آید، پس در قرآن شکل مشترک معنوی به دید می به کار رفته است و نوعی از آ

مینªباشد؛ حتی آنجاکـه بـا هیئـت  واقع در تمامی موارد آن موجود می
َ
 ،کار رفتـه بـه´ عـال

مواردی که در ظاهر، به حدوث دانش الهی بر وضع آدمیان پس از امتحان دلالت دارد. واژه 

ªیابی بـه  یافتن است؛ چراکه جهان ابزار معرفت معنای ابزار و آلت علم ت بهدر لغ´ عالمین

ها را برای معرفت خود به شناخت عـالم و  دفعات انسان رو خداوند به صانع آن است؛ ازاین
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). منظـور از آیـاتی ماننـد: ۵۸۲ـ۵۸۱، ص۱۴۱۲راغب اصفهانی، دهد ( آسمان و زمین احاله می

ª ُـا يعْلــَمِ  لُوا الجْنََّــةَ وَ أَمْ حَسِـبْتُمْ أَن تــَدخ ُ الَّــذينَ جَاهَـدوا مِــنْكمْ وَ  لَمَّ : آیــا پنداشــتید الصَّـابِريِنَ  يعْلــَمَ  ا�َّ

´ آنکه خداوند، جهـادگران و شـکیبایان شـما را معلـوم بـدارد؟ شوید، بی داخل بهشت می

متحـان شود کـه ا )، آن است که جزای نیکی و بدی انسان درصورتی داده می۱۴۲عمران:  آل(

  ۱شوند و نتیجه امتحان تحقق یابد.

  . علم الهی و علم غیرالهی۴ـ۱

علم الهی علمی است که همساز با ´. علم غیرالهیªو ´ علم الهیªعلم دو نوع است:  

وَ مَـا يعْقِلُهـا اِلاّ ªفرمایـد:  اسـاس خداونـد می سوی خدا باشـد؛ برهمین ها و راهنما به ارزش

العـالمُ ªفرمـود:  کـرد، می آیـه را تـلاوت میاین هرگاه  ˆپیامبر اکرم .)۴۲عنکبوت: (´ العالِمُون

)؛ یعنی عالم آن ۴۴۶ص، ۸، ج۱۳۷۲طبرسی، (´ اّ� فَـعَمِلَ بِطاعَتِه وَاجْتَنَبَ سَـخَطَه الَّذى عَقَلَ عَن

کسی است که ازسوی خدا دانشش را گرفته باشد و از مخالفت بـا خـدا بپرهیـزد؛ درنتیجـه 

ـَا ªو از غضـبش پرهیـز نمایـد. همچنـین در قـرآن کـریم آمـده اسـت:  دستورش عمل به إِنمَّ

پرهیزگـاری و نیکوکـاری )؛ بنابراین هم ثمره ایـن علـم ۲۸فاطر: ´ (الْعُلَمَـاءُ  ا�ََّ مِـنْ عِبـَادهِ  يخْشَى

  بوده و هم خود این علم در مرتبه دیگری ثمره پرهیزکاری است.

ای نیافته و همراه  امل نباشد وبا ایمان آدمی رابطهعلم غیرالهی علمی است که در مسیر تک

                                                       
یعنی در عالم واقع صبوری شما در برابر مشکلات محقق  ؛خداوند قرار گیرد تعبیردیگر معلوم . به١

، اگـر علـم بـه تحقـق حالـت موجـودی نـدارد ،داردعلـم چیـز  خداوندی کـه بـه همـه .گردد

آن حالت معدوم است؛ بنابراین نفی علم خدا به چیزی کنایه از نفی معلـوم  معناست که بدین

شود خداوند  گفته میبنابراین هنگامی که و وجود علم خدا کنایه از تحقق آن چیز است؛  بوده

، ۲، ج۱۴۰۵یعنـی آن چیـز هنـوز حـادث نشـده اسـت (آلوسـی، نیافته، هنوز علم به چیزی 

 .عمران) آل ۱۴۲ذیل آیه  ؛۳۸۵ص
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رو  غفلت از خدا و آخرت و اصلاح خود باشد و برای عالم موجب هیچ نورانیتی نشـود؛ ازایـن

  باره در قرآن کریم آمده است: با ترک عمل و گمراهی و انکار لوازم آن همراه است. دراین

نامند! آنها هرگز به  تر [خدا] میکسانی که به آخرت ایمان ندارند، فرشتگان را دخ

کنند، با اینکه گمان هرگز  پایه پیروی می این سخن دانشی ندارند، تنها از گمان بی

کند! حال که چنین است، از کسی که از یـاد مـا روی  نیاز نمی انسان را از حقّ بی

 عل گرداند و جز زندگی مادی دنیا را نمی می
ّ
م طلبد، اعراض کن! این بالاترین حد

  ).۲۹ـ۲۷  نجم:آنهاست (

 بودن معرفت و کسب علم . اختیاری۵

هـای آن فرآینـد  علـم، زوال و دگرگونی´ پـایشªو ´ پویشª، ´پیدایشªاند  برخی گفته

گاهی و اراده کسی نیست تـا بتوانـد آن را است، نه برنامه و درنتیجه مقوله تولید علم ، تابع آ

جای علـم  خودخواسـته رسـم و رونـد معرفـت را تغییـر دهـد و بـه مدیریت کند و با تدبیر

گیرنـد.  معرفت و فکر آزادند و از جایی و کسی فرمـان نمیªسکولار، علم دینی تولید کند: 

  ).۲۱۰ـ۲۰۹ص ،۱۳۷۳سروش، ´ (راند بر اندیشه، جز اندیشه فرمان نمی

، چنان
ً
برخی علوم، غیرالهـی و  که اشاره شد، بنا بر آیات قرآنی در پاسخ باید گفت: اولا

حتــی مضــمون آنهــا ناصــواب اســت؛ بنــابراین تعلــیم و تعلــم ســحر، حــرام شــده اســت 

، فرآیند معرفت و اینکه در عرصه شناخت به کدام سو حرکت نماییم و چـه ۱۰۲ بقره:(
ً
)؛ ثانیا

گیرد و هر امری که  نوع مسائلی را حل کنیم، از مواردی است که اختیار آدمی بدان تعلق می

رو روش کسب معرفت و رسـیدن بـه علـم  بردار هم هست؛ ازاین اختیاربردار باشد، تکلیف

دینی، امری اختیاری و متعلق تکلیف و دارای حکم الهی است. ازمنظر قرآن کریم ما بایـد 

العالمین است. قـرآن در  حتی در معرفت، شناخت و امور ذهنی، بنده خدا باشیم که او ربّ 

د علم دستوراتی دارد؛ ازجمله دستورهای مقدماتی. قرآن کریم بـه باب معرفت و روش تولی
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دهد بدون رعایت دائمی تقوا و ترس از خدای سبحان بـه تفکـر بپردازنـد و  مردم اجازه نمی

اسـاس در ضـمن تعلـیم شـرایع دیـن، هـر  داند؛ برهمین فایده می این کار را خطرناک و بی

میان  ن از فضایل اخلاق و خصال حمیده بـهکند، همراه آن حکم، سخ حکمی را که بیان می

آورد تا با تذکر آن، غریزه تقوای بشر بیدار گردد و بر فهـم حکـم خـدا و هضـم آن قـوی  می

  شود. این معنا در امثال این آیات قابل مشاهده است:

و چون زنان را طلاق دادید و مدت عده آنها سر آمد، درصورتی که خواسـتند بـا رضـایت 

شان نشوید. این خود انـدرزی  پسندیده با همسران جدید ازدواج کنند، مانعطور  خود و به

گیرد و این در پـاکیزگی  است که هرکس از شما به خدا و روز جزا ایمان دارد، از آن پند می

  ).۲۳۲بقره: دانید ( داند و شما نمی و طهارت شما مؤثرتر است و خدا می

انگیزی  د و دین تنها برای خدا باشد. حال اگر از فتنهای نمان با کافران قتال کنید تا دیگر فتنه

  ).۱۹۳بقره: دست برداشتند، شما نیز از قتال دست بردارید، مگر با ستمگران (

 یاد خدا مؤثرتر اسـت و  نماز را بپای دار، چون که نماز از فحشا و منکر بازمی
ً
دارد و حتما

  ).۳۰۱ص، ۵، ج۱۳۵۴/ طباطبایی، ۴۵عنکبوت: کنید ( داند که چه می خدا می

رو باید با کسب تقوا، به نظر صحیح برسیم و در مسیر صحیح فکـر کنـیم. علامـه  ازاین

شـود انسـان متقـی در  گیرد؛ ازجمله اینکه فرقان باعث می از آیه فرقان نتایجی می طباطبایی

، ۹ج، ۱۳۵۴طباطبـایی، ر.ک: رأی و نظر بتوانـد فکـر صـحیح را از فکـر باطـل جـدا نمایـد (

کوشـی چنـین مردانـی اسـت. در  ). تاریخ علم و معرفـت نیـز وامـدار اراده و سخت۵۶ص

هـا در  دلیل اخـتلاط بـا عجم دیـد مـردم بـه †علـیروایت آمده است که چون امیر مؤمنان 

تواند برنامـه باشـد و  کنند، علم نحو را تولید کرد؛ یعنی علم می خواندن قرآن کریم خطا می

  ).۱۷۶ـ۱۷۵، ص۱۳۸۴عسکری، رآیند است (توان گفت در همه موارد ف نمی

لحاظ روش، به چهار دسته (علـوم تجربـی، علـوم عقلـی، علـوم  اینکه برخی علوم را به

اند، ناصحیح است. با عنایت به موارد اسـتعمال علـم در  نقلی و علوم شهودی) تقسیم کرده
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 ناظر به واقع قرآن کریم، گزاره
ً
توان با معیـار  اند و می های قرآنی بسیاری وجود دارد که دقیقا

که همساز با عقل و قواعد عقلانی  شود واقعیت آنها را سنجید چنانکه مواردی هم یافت می

بـاره در  توان همه قضایای قرآنی را نقلی محـض قلمـداد نمـود. دراین باشد بنابراین نمی می

 گردد. مطالب بعدی توضیح بیشتری ارائه می

  .امکان علم دینی۶

هـای قرآنـی  الوصول است؛ زیرا علاوه بر اینکـه بخشـی از گزاره ممکنعلم دینی امری 

یابی  باشـد، دسـت ناظر به واقعیت مادی و تجربی است که با تجربه حسی قابل پیگیری می

های  به حقایق عالم اعم از محسوسات و غیرمحسوسات، ازمنظر قرآن کریم با تمامی روش

گاهی، هم ممکن و هم واقع شده است و م یان آنهـا هـیچ تعارضـی وجـود نـدارد؛ کسب آ

توان بهره برد و درنتیجه به علوم انسـانی اسـلامیِ برخاسـته از  بنابراین از هر چهار روش می

 پسند رسید. های عقل روش

هـای دینـی  نـد، ولـی دادهپذیر های علمـی آزمون گوینـد: یافتـه در پاسخ کسانی که می

اند  های علمی مدعیات دینی فاقد قابلیت لازم برای تحویل به گزارهپذیر نیستند؛ پس  آزمون

  ، باید گفت:)۱۷ـ۱۶ص ،۱۳۸۴ ،آلفرد جولز آیر(

، قرآن کریم کارایی معرفت
ً
هـای موجـه ازجملـه  شناختی منابع معتبـر و روش اولا

پذیر نیز بـا  های تجربی آزمون کند؛ پس یافته ـ تأیید می  حسب مورد کاربرد  تجربه را ـ

  الجمله مورد تأیید قرآن کریم است و این قسم گزاره حاظ شرایط مربوط، فیل
ً
ها لزومـا

  شوند. غیردینی قلمداد نمی

، برخی داده
ً
های مختلـف  تـوان آنهـا را بـه گونـه پذیرند؛ یعنی می های قرانی آزمون ثانیا

ه در مواردی دین، مخاطب ، ولی حسب تناسب، به آزمون نهاد، بلکروش تجربی ازجمله به

خوانـد؛ ماننـد راه اثبـات  ورزانـه برخـی مـدعیات خـود فرامی خویش را به آزمـودن تجربه

  وحیانیت قرآن کریم.
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  . ملاک تمایز علوم ازمنظر قرآن کریم۷

انحصار روش علمی در روش تجربی و نیز جداکردن قلمرو علوم تجربی از علوم دینـی 

کـه  عرفت را ملاک تمـایز علـوم قـرار دهنـد، درحالیطورکلی سبب شد تا روش کسب م به

اساس تمایز موضـوعات یـا غایـت بـوده اسـت. مسـائل هـر علمـی  همواره تمایز علوم بر

بودن  خـانواده مثـال علـت هم کنـد؛ برای درنهایت در اطراف یک حقیقت معـیّن بحـث می

کنند؛ پس آن  مسائل حساب این است که همه آنها درباره عدد و خواص و آثار آن بحث می

دهد، همان چیزی است که مسائل آن علم در  چیزی که مسائل علوم را به یکدیگر پیوند می

 ۱کنند؛ یعنی موضوع آن علم. اطراف آن بحث می

 ۲بخش مسائل هر علم، غایت مورد انتظار از آن علم است. برخی نیز برآنند که وحدت

دت موضـوع یـا غایـت بـدانیم، اند اگر معیار وحدت یک علم را وح اکنون برخی گفته

های مختلف علمی را در کنـار یکـدیگر داشـت، ولـی اگـر معیـار  توان انواعی از روش می

وحدت و تمایز علوم را روش تلقی کنیم، سخن از علم دینی مصطلح ناممکن خواهد بـود؛ 

زیرا در علوم دینی، روش نقلی حاکم است و این علوم با علوم تجربی بیگانـه خواهنـد بـود 

   ).۲۰۳، ص۳، ج۱۳۸۹ ر.ک: سوزنچی،(

                                                       
ای دیگـر از  ا مسـئلهزیرا اگر چنین قرابت و پیوندی در میان مسائل علوم نباشـد، یـک مسـئله حسـاب بـ .١

رو هر علمی نیازمنـد  ازاین ؛ای پزشکی یا فیزیکی دارد حساب، همان رابطه را خواهد داشت که با مسئله

موضوع است و تمایز علوم از یکدیگر نیز ناشی از تمایز موضوعات آن علوم است (مطهری، آشنایی بـا 

 .)۲۰ ۱، ص۱علوم اسلامی، ج

ک علــم و تمـایز علـوم، داشـتن موضــوع باشـد، در هـر علمــی اگـر مـلاک وحــدت مسـائل یـ چراکـه .٢

 .نیسـتگونـه  رغم اینکـه این ؛ بـهکه باید هریک را علمی جداگانه نام نهاد هستریزموضوعات فراوانی 

 آن علم، تکلف ذیل های برخی علوم موجود،  براین گنجاندن تعدادی از مسئله علاوه
ِ

عنوان موضوع معین

 .)۲۱۱، ص۱ی، تعلیقه بر نهایةالحکمة، جیزد و نارواست (ر.ک: مصباح
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 اینکه مسائل حاصـل 
ً
اگر ملاک وحدت مسائل یک علم، موضوع یا غایت باشد، منطقا

های مختلف کسـب معرفـت (حـس، برهـان، شـهود و وحـی) در کنـار یکـدیگر  از روش

اساس روش، این زمینه را برای برخی  گردد، اما قراردادن ماهیت علم بر بنشینند، میسور می

اسـت و ´ علم نقلیªمعنای سخن از  فقط به´ علم دینیªسازد تا بگویند سخن از  هم میفرا

تواند ناظر به نوعی تلفیق میان معارف اسلامی و علـوم جدیـد باشـد؛ چـون  علم دینی نمی

 روش آن تجربی نیست.

رو کـه اگـر ماننـد  این نظریه ازمنظر عقل و قرآن کریم ناصحیح است. ازنظر عقل ازاین

ایم و  گرایانه بدانیم، مبنای شناخت را منکر شـده ها روش غیرتجربی را غیرواقع ویستپوزیتی

ایم؛ چراکـه تمـامی ایـن  های غیرتجربی را نیز نفـی کـرده صحت (صدق) تمامی استدلال

ها غیرتجربی است؛ پس اگر روش غیرتجربی به درک واقعیـت منجـر نشـود، ایـن  استدلال

گرایانـه  اگر روش غیرتجربـی را واقع اما، جز شکاکیتسخنان نیز محملی نخواهند داشت، 

بدانیم، ولی گفته شود روش تجربی، ما را به واقعیتی غیر از آنچه روش عقلی رسانده است، 

های ما متعـدد بـوده، متعـدد  رساند و هردو دسته سخنان درستی است، ولی چون روش می

  ).۳۷۰ـ۳۶۷ص، ۱۳۸۸سروش، شناختی است ( اند، این چیزی جز نسبیت معرفت شده

ازمنظر قرآن کریم روش تحصیل علم و معرفت، منحصر در حس نیست و عقل، نقل 

توانند ما را به حقیقت برسانند. آنچه از معلومات جزئی به خـواص اشـیا  و شهود نیز می

شود و قرآن کریم فهم آنها را به حواس بشـر  وسیله تجربه حسی درک می مربوط باشد، به

ــت ــاع داده اس ــی ارج ــد:  و م ــدی؟أَ لمَْ تَـــرَ ªفرمای ــر ندی ــرا أَ فـَـلا يــرَوْنَ ª، ´: مگ ــس چ : پ

و آنچـه از ´ بینیـد؟ : چرا پس نمیأَفَلا تُـبْصِرُونَ ª، ´: آیا شما دیدید؟أَفَـرَأَيتُمْ ª، ´بینند؟ نمی

معلومات که از سنخ کلیات عقلی و مربوط به امور کلی مادی یا ماورای مـادّه اسـت، در 

معیار دانسته است؛ گرچه آن امور غایب از حواس ظـاهری و خـارج از  آن موارد عقل را

عرصه مادّه و مادیات باشد؛ مانند بیشتر آیات مرتبط با مبدأ و معاد که مشتمل بر تعبیراتی 
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وْمٍ يعْقِلُــونَ ªچــون  وْمٍ يتَفَکــرُونَ ª، ´لِقَـ مْ يتَــذکَرُونَ ª، ´لِقَـ و ماننــد اینهاســت ´ يفْقَهُـونَ ª، ´لَعَلَّهُـ

علـم . همچنین در قرآن کریم آیاتی هست که بیانگر اعتبار )۵۱۳ص، ۵ج، ۱۳۵۴اطبایی، طب(

تَّقُـوا اّ� يجْعَـلْ لَکـمْ   �ªباشـد؛ ماننـد:  برخاسته از شهود بـاطن می ـوا إِنْ تَـ نُ ا الَّـذِينَ آمَ يهَـ أَ

لِ الْعَ  فَضْــ رْ لَکــمْ واّ� ذُوالْ فِــ يئاتِکمْ و يغْ ــنْکمْ سَــ رْ عَ ــ يمِ فُـرْقــاً� و يکفِّ ــال: ´.(ظِــ ــه ۲۹انف ) کلم

ªقرینـه  گذارد و در آیه شـریفه به معنای چیزی است که میان دو چیز فرق می به´ فرقان

کردن فکـر صـحیح از  سیاق، فرقان میان حق و باطل در نظر و عمل و نیز توان بر جـدا

نْ يتَّـقِ ªفکر باطل است. همچنین آیـه شـریفه:  ـهُ مخَْرَجـاً و   و مَـ نْ حَيـثُ اّ� يجْعَـلْ لَ ـهُ مِـ يرْزقُْ

بُهُ  لايحْتَسِبُ و مَنْ يتَوکَلْ عَلَى هُوَ حَسْـ ر.ک: همـان، به همین مضـمون دلالـت دارد (´ اّ� فَـ

امری واحد، ولی مشکک (ذومراتب) است ´ واقعیتª. ازمنظر قرآن کریم )۵۶، ص۹ ج

رای و از مجردترین موجود تا عالم خاک را فراگرفته است؛ پس علم نیز کـه مسـیری بـ

ترتیب روش حسی و  شناخت واقعیت است، امری واحد و ذومراتب خواهد شد؛ بدین

های برهـانی و نظـری بـه  اندازد و روش هایی از واقعیت چنگ می ای به عرصه مشاهده

ای  گونه های قبلی را نیز به تری از واقعیت دست خواهد یافت که داده های گسترده  عرصه

نه است که روش حسی و تجربـی فقـط در چهـارچوب گو در طول خود دربردارد و این

های کسب معرفت  تواند به بررسی بپردازد. این سخن درباره سایر روش روش عقلی می

دلیل  همچون شهود و وحی نیز جاری است. البته گاهی موضـوعی وجـود دارد کـه بـه

هـای گونـاگون مطالعـه شـود؛  توانـد بـا روش حضور در مراتب گونـاگون هسـتی، می

شدت تأثیر دارند؛  مثال آدمی هم جسم دارد و هم روح و این دو نیز در یکدیگر به یبرا

رو طبیعی است در چنین موضوعی، هم ابزار حس و ارتباطات مادی برای کسب  ازاین

های اینهـا  معرفت لازم است، هم علم شهودی و حضوری و هم تحلیل عقلانی و داده

، سـوزنچیر.ک: ( باین بـا یکـدیگر ندارنـدممکن است در عرض یکدیگر واقع شوند و ت

  ).۲۰۳، ص۳ج، ۱۳۸۹
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 ها ازمنظر قرآن کریم . انواع روش۸

شناسـی  باتوجه به بسامدی که برای آیات مربوط به علم بیان کردیم، بایـد گفـت: روش

شـناختی خـاص  شـناختی و معرفت شـناختی، انسان ازمنظر قرآن کریم بر پایه مبانی هستی

اساس در منبع معرفتی، روش علمی و ابـزار آن دارای نظـام معرفتـی  برهمینباشد؛  خود می

  های پوزیتیویستی، تفهمی و نیز انتقادی متمایز است. ویژه خود بوده و با مدل

کند، این پیشنهاد برساخته مبنـا یـا مبـانی  هر مکتبی که روشی را برای علم پیشنهاد می

  شود. و شمرده میروش ا فراوانی است که فراتر از روش و پیش

شناسـی قرآنـی در شـکل ذیـل  فرآیند تولید نظریه در باب علم دینی ازمنظـر روش

  نمایان است:

  

کردن است کـه  روش معقول برای رسیدن به نظریه علمی در علوم انسانی، روش فکر

کار بـریم تـا از خطـای در اندیشـیدن  باید آن را با قواعد علم منطق، بیاموزیم و آن را بـه

م استعمال روش و رسیدن به معلومات جدید در امان بمانیم. پس از آن باید مبـانی هنگا

شـــناختی و  شـــناختی، انسان خصـــوص در عرصـــه مبـــانی هستی فلســـفی خـــود را به

اساس همان مبانی، به تولید روش بنیادین خـود در   شناختی معیّن کنیم. سپس بر معرفت

هـای علمـی از مبـانی پیـدا و ناپیـدا  روش علوم انسانی و تولید نظریه برسیم؛ چراکه این



  

۴۶ 

ره 
ما
ش

 /
شم

ش
و 

ت 
س
 بی
ال
س

۱
۱
۳

ن 
ستا

زم
 /

۱
۴
۰
۳

 

توان بـه روش مختـار بـرای   ). دراینجا می۴۷ـ۵۲، ص۱۳۸۸پارسانیا،  :ر.کشود ( حاصل می

  تولید نظریه علمی در علوم انسانی رسید.

ــه  روش ــانی در عرص ــی مب ــته از برخ ــریم برخاس ــرآن ک ــیه ق ــورد توص ــناختی م ش

  باشد. آن میشناختی  شناختی و معرفت شناختی، انسان هستی

  شناختی قرآن کریم: الف) برخی مبانی هستی

ـ عالم هستی در نگاه قرآن دربردارنده سلسله مراتبی از عـوالم مـادی و عـوالم غیرمـادی 

  ).۳۶جاثیه: ´ (العالمين  ربّ ªاست؛ عبارت 

 منسجم و یک
ّ

  ).۵۴  فصلت:پارچه بر محور حاکمیت خداوند است ( ـ عالم هستی یک کل

توان داشت، بلکه چنین چیزی  تنها تفسیر درستی از این عالم نمی نه ـ بدون خداوند

چیز است  کننده همه چیز بوده؛ زیرا او ایجاد محال است؛ چراکه لازمه آن نفی همه

  ).۱۱۷  بقره:(

  ).۱۶۴بقره: ـ هر موجودی در این عالم آیت اوست (

  ).۱۵۶بقره: ´ (إّ� ّ� و إ� إليه راجعونªـ مبدأ و مقصود خداست: 

ـ دستگاه خلقـت خداونـد هدفمنـد بـوده و نظـام جهـان، نظـام احسـن و اکمـل اسـت 

  ).۱۴  مؤمنون:(

  شناختی قرآن کریم: ب) برخی مبانی انسان

ـ همه کمالات مخلوقات بالقوه در انسان است و ظرفیت او از همه موجودات بیشتر است 

  ).۱۴مؤمنون: (

باشــد  دســت خــودش می و سرنوشــتش به گر و مســئول بــوده ـــ انســان بــا اراده، انتخــاب

  ).۷۲ احزاب:(

  ).۳انسان: سوی سعادت یا شقاوت دارد ( ـ مسیر ارادی انسان، رو به

های مقدس است؛  ها و گرایش ای از آگاهی اساس فطرت خویش دارای سلسله ـ انسان بر

  ).۳۰روم: رنگ آفریده نشده است ( پس انسان مانند لوح بی
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شانه حقیقت مطلق خداوند است. با این ویژگـی کـه آیـت اکبـر و ـ انسان آیت و برترین ن

گاه به جمیع اسماء الهی، معلم این  صاحب تجلی و اسم اعظم الهی است؛ درنتیجه آ

  ).۳۴ـ۳۱بقره: اسماء به ماسوی، مسجود ملائکه و خلیفه خداوند شده است (

  شناسی قرآن کریم: ج) برخی مبانی معرفت

عنوان متعلـق شـناخت، ورای ذهـن مـا  قی، مادی و معنوی بـههای انفسی و آفا ـ واقعیت

وجود دارد و شناخت آن برای انسـان ممکـن اسـت. ایـن شـناخت ارزشـمند و قابـل 

  ).۵۳فصلت: باشد ( ارزیابی می

ـ ابزار شناخت عوالم گوناگون مادی و غیرمادی در اختیار انسـان قـرار داده شـده اسـت و 

ولی برای درک برخی حقایق، نیازمند وحـی اسـت؛  انسان ابزار شناخت کافی را دارد،

  ).۱۱۳نساء: چراکه توان درک آنها را ندارد (

ـ غیر از ابزار ظاهری برای شناخت انسان، از ابزاری معنوی نیـز برخـوردار اسـت کـه در 

 ).۱۷۹۹اعراف: تواند سود ببرد ( سایه تهذیب نفس از آنها می

درجهت تحقق کمال انسانی و رساندن او  ـ هدف قرآن، شکوفایی معرفت نظری و عملی

  ).۳۴انفال: به حیات طیبه است (

ـ انسان باید بکوشد به علم ایمانی و یقین ربانی دست یابد؛ چراکه علـم و یقـین عقلـی و 

  ).۱۴۳بقره: کند ( تجربی، نه عمل انسان را اصلاح و نه قلب او را تطهیر می

داند و در سوره نحـل  معرفت را چهار نوع می با عنایت به مبانی مذکور، قرآن کریم ابزار

  فرماید: کند و می به آنها اشاره می

واّ� أَخْرَجَکمْ مِـنْ بطُـُونِ أُمَّهـاتِکمْ لاتَـعْلَمُـونَ شَـيئاً و جَعَـلَ لَکـمُ السَّـمْعَ والأْبَْصـارَ والأْفَْئـِدَةَ 

د، درحــالی کــه هــیچ : خداونــد شــما را از شــکم مــادران بیــرون فرســتالَعَلَّکـمْ تَشْــکرُونَ 

 ها قرار داد تا شاید قدر آنها را بدانید. دانستید و برای شما گوش و چشمان و دل نمی

تـرین  کـه مهم´ بـاطنیªو ´ حسیªمطابق آیه شریفه ابزار شناخت آدمی دو نوع است: 

ترین ابزار غیرحسی که مبدأ فکر است، عقـل و  ابزار حسی برای تعلم، چشم و گوش و مهم
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معنای قلوب بوده و قلب که همان روح آدمـی اسـت، ابـزار  به´ أفئـدةªباشد؛ زیرا  شهود می

  رود و گاهی در قلمرو عقل. کار می فکر است. این ابزار گاهی در عرصه شهودی به

هـای معقـول کسـب علـم  ازمنظر قرآن کریم و اندیشـمندان اسـلامی، همـه روش

کید ورزیده است که در ذیـل ازمنظر اسلام، حجت بوده و در قرآن نیز بر این اعت بار تأ

  کنیم: به آنها اشاره می

  . اعتبار حس و تجربه۸ـ۱

گانـه  ای از آیات قرآن کریم، روش معرفت حسی و تجربی را که بـا حـواس پنج دسته

ها  دانند. ازنظر قرآن همه جهان قابل شـناخت اسـت و انسـان شود، معتبر می حاصل می

گیری کنند. در زمین سَیر نمایند تا با  ا نگاه به آنها نتیجهباید به خود و جهان بیاندیشند و ب

). بـه حیوانـات ازجملـه شـتر، بـه ۱۱ انعـام:گویان را بنگرنـد ( چشمان خود عاقبت دروغ

). برخی آیات، عمل مشـرکان در عبـادت ۲۰ـ۱۷ غاشیه:آسمان، به کوه و به زمین بنگرند (

بینند  شنوند، نه می ها نه می ینید این بتب گویند: مگر نمی شمارند و می ها را زشت می بت

). خداونـد ایـن گفتـه مشـرکان کـه ۴۲مـریم: گرداننـد ( نیـاز می ی بی و نه شما را از چیز

ªگوید: درصـورتی آنـان چنـین  داند و با اشاره می را ناروا می´ اند فرشتگان از جنس مادّه

ی حرفی را می ش از راه حـس، شـاهد توانند بر زبان جاری سازند که خود با چشمان خـو

سـبب  گونه نبـوده و شـهادت آنـان دروغ اسـت و به خلقت فرشتگان بوده باشند، ولی این

را  †). خداونـد قـوم موسـی۱۹زخـرف: همین شهادت دروغ، بازخواست خواهنـد شـد (

بـه کـوه طـور رفـت، آنـان بـه  †کند که چرا پـس از آنکـه حضـرت موسـی سرزنش می

دیدند آن گوساله توسـط  غم اینکه با حس بینایی خود میر پرستی روی آوردند، به گوساله

). درجریـان حضـرت ۱۴۸ اعـراف:گویـد ( سامری ساخته شده است و با آنان سـخن نمی

شدن پرندگان، دلیل بر امکـان احیـا  شود که دیدن و تجربه کیفیت زنده دیده می †ابراهیم
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چگونگی آن روشن و مورد اطمینان  †ابراهیمگرفته شده و برای شخصیتی چون حضرت 

  ).۲۶۰ بقره:شود ( برای وی می

 هرجا از  کریمقرآن البته 
ً
 گرهر و خردورزی را به تدبّ  حسی سخن گفته، آن کراادمعمولا

ها و  پدیـدهبـا پدیدآورنـده  ، آن راهـای عـالم پدیـده دادن به ژرفای الهیِ  و باتوجهاست زده 

  سرانجام آدمی پیوند زده است.

، همه عـالم چراکهاست؛ ´ ای شناخت آیهªت مورد عنایت قرآن کریم از طبیعت، شناخ

سان طرح جامع شناخت در قرآن با دعوت انسان به  بدین نشانی از صفات خداست؛آیت و 

تـا افـزون بـر  گشاید راه کشف آیات و آثار الهی را می ،مطالعه تاریخ، طبیعت و خود انسان

های ژرف  ها به گشایش لایه جهانی، میان پدیده این گسترش سطح دانش در شناخت روابط

گاهی انسان ازطریق درک رابطه پدیده ها با معنای بنیـادین هسـتی دامـن بزنـد و  ها و نشانه آ

  ییطباطباعلامه  رو یر دهد؛ ازاینانسان را در مسیر صلاح و فلاح سَ 
ً
مفهوم علـم را در اصولا

همه قرآن به این تفسیر کرده و بر آن است که ´ یقین به خدا و آیات اوª کریم بهادبیات قرآن 

شرط که به حق و حقیقت رهنمـا  یندب ؛کند دعوت می باشد، علومی که در دسترس بشر می

وگرنه  ،، دربرداشته باشنداستبینی حقیقی را که سرلوحه آن خداشناسی  قرار گیرند و جهان

از شناختن حق و حقیقت بـازدارد، در قـاموس قـرآن  زد وعلمی که انسان را سرگرم خود سا

  ).۱۵۶ص، ۱۳۸۸ر.ک: طباطبایی، ( دف استابا جهل مر کریم

  . اعتبار روش عقلی در قرآن کریم۸ـ۲

ای مـورد  رغم آنکه با انحصار روش علمی در روش تجربی، روش عقلی ازسوی عده به

ر این روش بسیار روشـن و لـوازم تردید یا انکار واقع شده است، ولی ازنظر قرآن کریم اعتبا

کیـد دارد کـه  باشد؛ ازاین آن بسیار معتبر می رو انواع گوناگونی از آیات قرآنی بر اعتبار آن تأ

  شود: درذیل به برخی از آنها اشاره می
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دارد و روشـن اسـت دسـتور بـه تعقـل، فـرع  ها را به تعقل وامی ای از آیات، انسان دسته

دانـد؛ چراکـه  رو عمل عالمان یهـود را نـاروا می آن است؛ ازاینپذیرش اعتبار عقل و قواعد 

شود این کتاب ازسوی بشـر  آنان در کتاب الهی تعقل کردند و با عقل خود فهمیدند که نمی

 ).۷۵بقره: باشد و باید بدان عمل نمایند، اما آن را تحریف کردند (

لـوم تجربـی ضـروری گیری از ع ای دیگر از آیـات، عقـل و تعقـل را بـرای نتیجـه دسته

گـردد، ولـی بایـد آن را مقدمـه  دانند؛ زیرا گرچه علم تجربی باعث شناخت طبیعت می می

فرمایــد: در خلقــت  رو می اســتنتاج عقلانــی در مســیر ســعادت خــویش قــرار داد؛ ازایــن

ها، زمــین، در اخــتلاف شــب و روز و حرکــت کشــتی در دریــا، بــاد و بــاران و ابــر  آســمان

  ).۱۶۴ بقره:سانی است که تعقل نمایند (هایی برای ک نشانه

اند و فقـط بـه  خداوند در آیات بسیاری، کسانی را که در حد تجربه حسی متوقف شـده

دهد؛ مانند تقاضای تعدادی  چیزی باور دارند که آن را ببینند، سخت مورد سرزنش قرار می

) یـا کسـانی را کـه در ۵۵بقـره: اسرائیل برای دیدن خدا با چشم سر، تا ایمـان آورنـد ( از بنی

اند  بودن مخلوقات و انتساب آنها به خداوند و آخرت غافل اند و از آیت معرفت حسی مانده

دارد که آنان درواقع کر، گنـگ و کورنـد؛  کند و بیان می اند، غیرعاقل معرفی می و کافر شده

  ).۱۷۰ ر.ک: بقره:اند ( چراکه عقل خود را در کنار تجربه استخدام نکرده

دنبال مشـاهده، بـه تعقـل، تحلیـل و  هده و تجربـه، زمینـه تعقـل اسـت و بایـد بـهمشا

کردن مـرده در داسـتان  رو قرآن کـریم پـس از عمـل تجربـی زنـده گیری رسید؛ ازاین نتیجه

  ).۷۳بقره: ´ (لعلکم تعقلونªفرماید:  اسرائیل می بنی

شـود  داشته می اساس علوم تجربی دو نوع است؛ نوعی که در همان حد تجربه نگه براین

شـود و نـوع دوم، علـومی  بودن آنها لحاظ نمی و انتساب حوادث و موجودات به خدا و آیت

شـود.  های الهـی مـد نظـر می تر شناخت آیات و نشـانه عنوان مقدمه برای درک عمیق که به

ها در حد تجربه حسی باقی نماننـد و آنچـه  م آن بوده که انسانهدف مهم از نزول قرآن کری
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 درک کنند تا نشانه را می
ً
اسـاس  های خدا را در عالم طبیعت بشناسـند؛ برهمین بینند، عمیقا

)، آنجاکـه ۱۶۴ بقـره:فرماید: در آفرینش عالم طبیعیت، آیاتی بـرای اهـل تعقـل اسـت ( می

هـا را غیـر از عالمـان، تعقـل  فرمایـد: ایـن مثل یزند و م خداوند خانه عنکبوت را مثال می

هـا و اهـداف  ). منظور از تعقل، درک عمیق حقیقت معانی ایـن مثل۴۳ عنکبوت:کنند ( نمی

فهمند و در ظـواهر  باشد که حقایق امور را می آنهاست که این درک مخصوص اهل علم می

  ).۱۳۲، ص۱۶، ج۱۳۵۴طباطبایی، ر.ک: شوند ( آنها متوقف نمی

گوینـد: شـما  دانند و می ه دیگر از آیات، تقلید از گذشتگان را کاری غیرعاقلانه میدست

  ).۷۰بقره: جای پیروی از پدران و اجداد گمراه خود، به عقل عمل کنید ( باید به

بودن  بــودن، بیّنــه بــودن آن اســت و مــلاک عقلایی مــلاک پــذیرش هرچیــزی، عقلائی

 عقلـی باشد؛ البته دلالتی واضح و روشن ـ می
ً
ــ  حال یا با مقـدمات تجربـی یـا مسـتقیما

 راغـبانـد ( ــ معنـا کرده اعـم از عقلـی یـا حسـی رو لغویان بیّنه را به دلالت روشن ـ ازاین

  .)۱۵۷ص، ۱۴۱۲، اصفهانی

هـا و شـهرهای  )، ویرانـی آبادی۳۳ طـه:ازمنظر قرآن کریم، وحی و پیام پیـامبران (

)، معجزات پیامبران کـه حسـی، تجربـی و ۳۵ عنکبـوت:واسطه عذاب الهی ( متکبران به

) ۴۰فـاطر: )، وحیانیـت کتـب آسـمانی (۲۱۱ بقـره:قابل دیدن برای همگان بوده اسـت (

  اند. مصادیقی از بیّنه

گونه است کـه معرفـت حسـی بـا معرفـت  گفته این تبیین منطقی و فلسفی مطالب پیش

آور اسـت کـه  عقلی همساز است؛ زیرا باید قیاس یقینی را پذیرفت و قیـاس، زمـانی یقـین

آوری ازنظر شکل و مواد باشد. باید هریک از مقدمات آن یقینـی باشـد و  واجد شرایط یقین

دیگر منطقیـین  د یا بـه بـدیهیات منتهـی گردنـد. ازسـویاین مقدمات، یا خود بدیهی باشن

یکی از اقسام ´. بدیهیات ثانویهªو ´ بدیهیات اولیهªاند:  بدیهیات را به دو دسته تقسیم کرده

آیـد؛ پـس قضـایای حسـی و  دسـت می بدیهیات ثانویه، مجربات است که از راه تجربـه به
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دلیل روش تعقـل  همین این نیسـتند؛ بـهدهند و با قیاس متب تجربی مواد قیاسی را تشکیل می

  مخصوص قیاس نیست که فقط از مقدمات عقلی محض حاصل شده باشد.

  . روش نقلی۸ـ۳

های قرآنی و روایی) برخاسته از پذیرش وحیانیت قـرآن کـریم  اعتبار روش نقلی (گزاره

دهد به آنچه خدا نازل کـرده اسـت، حکـم  و همه مؤمنان دستور می ˆاست. قرآن به پیامبر

که قرآن با دستور به پیروی از سخنان پیامبر نیز دلالت بر اعتبـار  کرده و عمل کنند؛ همچنان

  دارد. ‰سخن پیامبر و با واسطه ایشان، دلالت بر سخنان اهل بیت

قلـی خـتم شـود و بـا پشـتوانه البته دلیل نقلی و هر دلیل دیگر غیرعقلی باید به دلیل ع

رو دانشـمندان  صـورت اعتبـاری نـدارد؛ ازایـن شـود؛ درغیراین عقلی است که پذیرفتـه می

شوند و درحقیقت در هـر مـوردی کـه از  اساس یک قیاس عقلی به امور نقلی راضی می بر

  توان گفت: معصومان صادر شده باشد، می

ایـن امـری اسـت کـه  وم حجة؛ فهذا حجة:المعص المعصوم و کل ما أفتی به هذا ما أفتی به

معصوم گفته است و هرآنچه معصوم گفته باشد، معتبر و حجت اسـت؛ پـس ایـن امـر و 

  گزاره نیز معتبر و حجت است.

  . روش شهودی۸ـ۴

نوعی معرفت خاص که از راه حصول و تحقق آن تهذیب نفـس،  معرفت شهودی یعنی

. تعالی و توجه به عالم قدس خواهد بـود سوی حق بهعاشقانه عمل به شریعت، سیروسلوک 

مه شـاز توحیـد و خداشناسـی سرچ، معتقـد اسـت همـه معـارف حقیقـی طباطباییعلامه 

بـه یقـین  ،کسانی است که در اثر اخـلاص و بنـدگی کمال خداشناسی از آنِ  ولیگیرد،  می

ده ان ابدیت بر ایشان مکشوف شـهاند و ملکوت آسمان و زمین و زندگی جاودانی ج رسیده

  ).۴۳، ص۱۳۹۰ ،طباطباییاست (
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مثال از  شدن چنین معرفتی است؛ برای رسمیت شناخته بیانگر به کریم برخی آیات قرآن

سـوره مطففـین،  ۲۱ـ۱۸ آیات ،سوره انعام ۷۵سوره حجر، آیه  ۹۹سوره کهف، آیه  ۱۱۰آیه 

ر این آیات میان آورد. د سخن بهتوان  میسوره انفال  ۲۹سوره صافات و آیه  ۱۶۰ـ۱۵۹ اتآی

، ´شــهود مقربــانª، ´ها ملکــوت آســمانª، ´یقــینª، ´لقــاء پروردگــارªمقــولاتی چــون 

ªچگونگی مقام´ ،ªو ´اخلاص ªاست.مطرح ´ نیل به مرتبه فرقان  

تــوان از  دلایل ذیـل می گفتنـی اسـت اگرچــه شـهود، امـری شخصــی اسـت، ولـی بــه

گاهی   آمده از شهود بهره برد: های حاصل آ

وجدانی خود را که با نورانیت قلبی کسـب کـرده اسـت، در مـوارد الف) شاهد، شهود 

 تواند مؤیَد به تأییدات نماید و از این رهگذر برای دیگران مفید افتد. بسیاری می

حال عمیق از آیه یا روایـت یـا  بسیاری از موارد متعلق شهود، فهم تازه و روشن و درعین

 افتد. ، مقبول میواقعیتی دیگر است که چون بر دیگران عرضه گردد

گاهی نتیجه شهود، تبیین حل معضلی است که هـیچ راه حـل دیگـری بـرای آن یافـت 

 باشد. شده مورد توجه اندیشمندان می نشده است؛ درنتیجه راه حل کشف

تواند آن را بـرای مخاطبـان  اندیشمندی که بر اثر شهود باطن به علمی رسیده باشد، می

ای جدید درباره آن بحث نمایند یا خـود  عنوان نظریه ن خود بهبیان نماید تا دیگران با درک آ

 آن را تجربه شهودی کنند.

توان القائـات رحمـانی را بـر  ها زنده مانده است، می در موارد بسیاری که فطرت انسان

آنان القا کرد و ایشان با همان فطرت روشن خود به درک و تصدیقش نایل شـوند؛ درنتیجـه 

 از ایـن شـیوه اسـتفاده کـرده و در آیـات فراوانـی فطـرت تصدیقش کنند. قرآن 
ً
کریم مکررا

 ها را مخاطب خویش قرار داده است. انسان

  . رابطه ارزش با دانش در قرآن کریم۹

دست آمد که قلمرو علم ازمنظر قرآن بسیار وسـیع بـوده و شـامل  از بررسی واژه علم به
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شـود؛  ها و جزئـی و کلـی می بایدها، بایدها و ن ها و نیست محسوس و غیرمحسوس، هست

ها از دایـره  ها و نیسـت بنابراین انحصار علوم وحیانی در قضایای ارزشـی و خـروج هسـت

 های قرآنی یا عدم ارتباط میان آن دو، ازمنظر قرآن کریم نارواست. آموزه

ها بـوده و ارتبـاطی بـا  ها و نیسـت برخی برآنند که علم بیانگر واقعیت عینـی و هسـت

های ارزشی و  و بایدها و نبایدها ندارد و چون امور دینی عبارت از تعدادی از گزاره ها ارزش

رو در نوشـته حاضـر  ای میان این دو نوع گزاره وجود ندارد؛ ازایـن تکلیفی است، پس رابطه

  تر بیان کنیم. باید موضع قرآن کریم را روشن

ای  شـوند: دسـته سـیم میبندی کلان، بـه دو دسـته تق های قرآن کریم دریک دسته گزاره

ای عبـارت از  ها درباره خـدا، طبیعـت و انسـان اسـت و دسـته ها و نیست عبارت از هست

 به دسته نخست، حکمت 
ً
بایدها و نبایدها، خیرها و شرها و حق و باطل است که اصطلاحا

  گویند. بینی و به دسته دوم، حکمت عملی یا ایدئولوژی می نظری یا جهان

 ایدئولوژی برخاسته از جهان ازمنظر عقل و عرف
ً
ها و  بینی است؛ یعنـی هسـت معمولا

 طالب یک نیست
ً
 و عرفا

ً
سری بایدها و نبایدهاست. در قرآن کریم به موارد فراوانـی  ها، عقلا

شکل صریح و ضـمنی اسـتوار  ها به ها و نیست خوریم که بایدها و نبایدها را بر هست برمی

  کرده است؛ ازجمله:

 کـوثر:سبب اعطـای کـوثر ( کردن به ها؛ مثل لزوم نماز و قربانی ب نعمتسب لزوم شکر به

  ).۲ـ۱

سبب نعمـت هـدایت و کمـک اقتصـادی و  با ایتام و فقیران به ˆوجوب مهربانی پیامبر

  ).۱۱ـ۹ضحی: ازسوی خدا ( ˆدادن به پیامبر پناه

یسـت دلیل اینکـه کـه غیـر از او خـدایی ن در باب توحید، لزوم پرستش خدای واحد به

  ).۴۴/ طه: ۲۵انبیاء: (

´ هسـتª، ترتـب ´بایدªبر ´ بایدª، ترتب ´هستªبر ´ بایدªازمنظر قرآن کریم ترتب 
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، هم ممکن و هم واقع شده است. آیـاتی کـه اشـاره ´بایدªبر ´ هستª، ترتب ´هستªبر 

شود. افزون بر آیـات ذکرشـده، از  های نوع اول است که در قرآن بسیار یافت می شد، نمونه

سـوره  ۱۷۰سـوره تغـابن، آیـه  ۱۶ــ۱۴سـوره مـریم، آیـات  ۶۵آیات دیگری همچون: آیـه 

  توان برداشت کرد. سوره اعراف و... این نوع ترتب را می ۱۷۵عمران، آیه  آل

 ۷۱منظور از نوع دوم آن است که بایدی بر باید دیگر حمل شده باشـد؛ ماننـد آیـه 

دسـته بـرای جهـاد  گیرید و پس از آن دسته ابزار جنگ را برªفرماید:  سوره نساء که می

  ´.همگی بیرون روید

نوع سوم مواردی است که هستی بر هستی یا نیستی بر هستی حمل شده است؛ آنجاکه 

شما از آوردن مثل قرآن ناتوانید، پس قرآن ازطـرف بشـر نـازل نشـد و ªفرماید:  خداوند می

  ).۱۳ ر.ک: هود:´ (ازسوی خداست

 در آیه  نوع چهارم مواردی است
ً
سوره انعام  ۳۹که هستی بر باید حمل شده است؛ مثلا

شید تا فتنهªفرماید:  می
ُ
خداوند در آیات ´. ای نباشد و همه دین از آنِ خدا باشد و آنان را بک

هـرکس تقـوا ªفرماید:  ای دیگر می همچنین در آیه´. تقوا داشته باشیدªفرماید:  بسیاری می

)؛ ۲۹انفـال: ´ (سـازد حل خـروج از مشـکلات را فـراهم میداشته باشد، خداوند برای او م

  هاست. ها و نیست ها و نبایدها برخاسته از هست بنابراین ازمنظر قرآن کریم، باید

افزون بر آیات ذکرشده در قرآن و بنا بر مشرب اصولیان شیعه، تمـامی احکـام الهـی 

یردیگر ازسـویی همـه تعب برخاسته از مصالح و مفاسد حقیقی در متعلق احکام است. به

شـود؛ زیـرا تمـامی تکـالیف الهـی در خـدمت  ها منجر می بایدها برای انسان، به هست

ایـد،  ای کسـانی کـه ایمـان آوردهªفرمایـد:  بـاره می تکامل انسانی است و خداوند دراین

خوانـد کـه شـما را  سـوی چیـزی می دعوت خدا و پیامبر را اجابت کنید، هرگاه شما را به

شـود  ). این آیه شامل همه دین و محتوای دعوت وحیانی می۲۴ انفال:´ (شدبخ حیات می

خیـزد؛ گرچـه حتـی  ها برمی ها و نیسـت ها نیـز از هسـت دیگر بایـدها و نبایـد و ازسوی
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رو عدلیه در برابر  مصلحت در خود جعل حکم باشد یا مفسده در ترک جعل باشد؛ ازاین

، ۲ج، ۱۴۱۳، حکیم)، اجماع (۱۲، ص۱۷، ج۱۴۰۹حرّ عاملی، سبب روایات متواتر، ( اشاعره به

)، به وجود مصالح در همـان) و لزوم لغویت درصورت عدم مصلحت در بایدها (۳۸۰ص

اسـاس اطاعـت از خـدا و   اند؛ یعنـی نفـس سـلوک بـر امر و متعلق احکام معتقـد شـده

  معصوم، مصلحت خارجی و عینی دارد.

سن و قبح عقلی که شیعه بدان معت
ُ
قد است نیز دلیلی بـر تابعیـت احکـام و بایـدها و ح

  نبایدها از هستی و نیستی و مصالح و مفاسد است.

بـاره بیـان شـده و در  این مسئله گرچه روشن است، ولـی در غـرب شـبهاتی دراین

عبارتی دارد که بیشتر اندیشمندان از عبارت  دیوید هیوممباحث دینی نیز راه یافته است. 

هـا و  انـد؛ یعنـی جـدایی ارزش ها را برداشـت کرده دها و هسـتوی تفکیک میان بایـ

  لحاظ منطقی. ها به هست

، هیچ گروهی از قضایای اخباری برای هیچ گروهی هیوماساس تفسیر رایج از نظریه  بر

ها و  )؛ یعنی هست۶۲، ص۱۳۸۴ر.ک: حائری یزدی، از قضایای ارزشی استلزام منطقی ندارد (

  کنند. ید و قضایای ارزشی نمیها تولید باید و نبا نیست

انـد. در میـان  هایی داده اند و پاسخ ، اندیشمندان آرای گوناگونی ارائه کردههیومدر پاسخ 

  قرار است: ها سه مورد که در قرآن کریم پشتوانه دارد، بدین پاسخ

انـد؛ چراکـه  الف) بایدها و نبایدها نسبت به هدف نهایی انسان، ضروری بالقیاس

ف عالی مستلزم بایدها و نبایدهایی است. این قضایای ارزشـی هماننـد رسیدن به هد

 بـرای پدیدآمـدن آب بایـد دو عنصـر اکسـیژن و 
ً
قضایای علـوم تجربـی اسـت؛ مـثلا

هیدروژن ترکیب یابند؛ یعنی این بایدبودن، بـرای رسـیدن بـه آب، ضـرورت دارد. در 

رت بالقیـاس وجـود قضایای ارزشی نیز میان فعل اختیاری و هدف خاص دینی، ضرو

 میان لزوم صداقت با هدف اخلاقی که رسیدن به کمال و سـعادت حقیقـی 
ً
دارد؛ مثلا
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ی و معلولی برقرار می می
ّ
باشد؛ بنابراین برای تحقق معلول که سعادت  باشد، رابطه عل

است، باید علت که صداقت است حاصل شود و این همان ضـرورت بالقیـاس اسـت 

  ).۶۱ص ،۱۳۹۱ر.ک: مصباح یزدی، (

توان از اساس گفت در بـاب قضـایای ارزشـی و بایـدها و نبایـدها، قیاسـی بـا  ب) می

مقدمات عینی و وجودی ارائه کرد که هرسه قضیه آن (مقدمتین و نتیجه) وجودی و خارجی 

  اند از: باشند؛ این سه قضیه عبارت

  . مؤمن خواهان رسیدن به قرب حق و کسب خوشنودی خدا و کمال وجودی است.۱

  . علت رسیدن به قرب حق، عمل خداپسندانه است.۲

  رساند. عمل خداپسندانه، مؤمن را به قرب حق می :

نیـاز از  توان حساب کرد که کبرای قضیه را بدیهی و بی ای می گونه همچنین مطالب را به

اسـاس همـان  کند و عقل بر ها را معیّن می بینی، هست شکل: جهان دلیل دیگر شمرد؛ بدین

کنـد: خداونـد  گونـه تولیـد می کند و قیاسی بـا شـکل اول این ها بایدها را کشف می سته

ای شکرش واجب است؛ نتیجه آنکه شکر خداوند  دهنده دهنده به ماست و هر نعمت نعمت

شود، بلکـه خـود بـدیهی  واجب است. در این قیاس، قضیه دوم از دل قضیه اول خارج نمی

؛ پس چون کبرا از جنس عقل عملی است کـه بـر پایـه است یا به بدیهیات ختم شده است

  بایدِ بدیهیات پذیرش شده است، اشکال هیوم وارد نیست.

به مـردم بگـو اگـر شـما ªفرماید:  می ˆگفته، قرآن کریم به پیامبر در تأیید مطالب پیش

´ خـدا را دوســت داریــد، پــس مـرا پیــروی نماییــد تــا خـدا شــما را دوســت داشــته باشــد

علت محبوبیت نزد خداست و این همان ضـرورت  ˆ)؛ یعنی پیروی از پیامبر۳۱ عمران: آل(

  بالقیاس بوده که موارد فراوانی در آیات قرآن کریم دارد.

آیـد  دیـد می بودن و وضوح دستورها و بایدهای ارزشی نیز آیات فراوانی به درباره بدیهی

بـاره  م تعقـل اسـت، دراینسبب عـد توان تمامی مواردی را که شامل توبیخ فاسقان به که می
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عنوان بیّنات توصیف شـده نیـز در ایـن قلمـرو قـرار داد.  دانست و مواردی که آیات الهی به

هـا حرکتـی  با اینکه برای آنـان روشـن اسـت کـه بت کنند ـ آیاتی که مشرکان را سرزنش می

انـد.  امر بدیهیشوند؛ زیرا منکر  ـ نیز در این راستا شمرده می پرستند ندارند، ولی آنها را می

سـبب کفـر، فسـق و  ها به همچنین آیات فراوانی که دلالـت بـر عـدم ایمـان برخـی انسـان

  کند نیز در این دسته قرار دارد. هواپرستی می

  های قطعی علوم تجربی های قرآن کریم با گزاره . سازگاری گزاره۱۰

بـا آیـات قرآنـی های قطعی علـوم تجربـی  تنها تعارضی میان یافته ازمنظر قرآن کریم نه

تر آیـات الهـی و معـارف  ای بـرای درک درسـت های علمی مقدمـه وجود ندارد، بلکه گزاره

  شود. قرآنی قلمداد می

  توان اشاره کرد: ازمنظر قرآن کریم در تعامل قرآن با علوم به دو مورد اساسی می

منظومـه الإتبـاع اسـت و بایـد آن را در  الف) علوم یقینی از هر منبعی اخـذ شـود، لازم

اینـان بـه ªفرماید:  باره آشکارا درمورد منکران آخرت می معرفتی جای داد. قرآن کریم دراین

کـه  کننـد، درحالی گویند، هیچ علمی ندارند و تنها از پندار و ظن خود پیـروی می آنچه می

). ۲۸/ جاثیـه: ۱۵۷/ نسـاء: ۲۸ نجـم:´ (پندارها و ظنون برای شـناخت حقیقـت کـافی نیسـت

 الإتباع است. دهنده آن است که هرجا علم یقینی باشد، معتبر و لازم نشان آیات این

جان و صفات و احوال انسانی، کتاب تکـوینی خداسـت؛ چراکـه  طبیعت جاندار و بی

). میـان ۱۶۳ء: نسـا) و قرآن کریم کتاب تدوین خداسـت (۶۲زمر: خالق هرچیزی خداست (

م و قدرت نامحدود خدای واحد برخاسته کتاب تکوین و کتاب تدوین الهی که هردو از عل

باشد. هم قرآن و هم عالم طبیعـت، مخلـوق خداسـت و  است، همواره سازگاری حاکم می

)؛ زیـرا عـدم ناسـازگاری آن دو ۳ملـک: نظمی وجود نـدارد ( در مخلوق خدا اختلاف و بی

  نشان از نقص در خدا بوده و این امری محال است.
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  های عینی قرآنی گزاره. امکان ارزیابی تجربی ۱۱

ای میـان آن  گویند که گویا هیچ رابطـه چنان درباره علم و قرآن کریم سخن می برخی آن

هـای قرآنـی  دو وجود ندارد و اگر علم تجربی به عینیت واقع خارجی کار دارد، دین و آموزه

بـا علـم  های قرآنـی گونه نیست و برخی گزاره که این ای با خارج ندارند، درحالی هیچ رابطه

تـوان برخــی  ) هماهنــگ و قابـل آزمــایش اسـت و بــا تجربـه حســی میScienceتجربـی (

هـا و  نتـایج باورهـا، انگیزهکـریم  در فرهنگ قرآنتعبیردیگر  های قرآنی را تأیید کرد. به گزاره

 به غیب حواله نشده، بلکه در همین جهان قابل لمـس و تلقـی 
ً
اسـت. رفتارهای دینی تماما

ها برای فهـم  ا در تعدد آیات قرآن و منابع شناخت در آن و درنتیجه تعدد روشریشه این ادع

های تجربـی را پذیرفتـه و مؤمنـان را  های قرآنی نهفته است. قرآن کریم روش حقانیت گزاره

گران را  گوید: در زمـین سَـیر کنیـد و عاقبـت تکـذیب بدان سفارش کرده است؛ آنجاکه می

 یـونس:دهـد ( ها و زمـین اسـت، دسـتور می اشای آنچه در آسمان) یا به تم۱۱ انعام:بنگرید (

). درواقـع روش تجربـی را ۱۷ غاشـیه:دهـد ( ) یا به شناخت نوع خلقت شتر دسـتور می۱۰۱

  کند. تأیید می

ها در موضوعات علوم انسانی وجـود دارد کـه گروهـی از  در قرآن کریم انواعی از گزاره

باشد که با حـواس ظـاهر و تجربـه و  وس آنها مربوط میها به دنیا و آثار و پیامد محس گزاره

  اند. آزمایش قابل درک

اند و در آیات  های مرتبط با علوم انسانی که قابل آزمون تجربی اکنون به تعدادی از گزاره

  کنیم: ها تصریح شده است، اشاره می قرآنی بدان

الَّـذينَ أَشْـرکَوا يـوَدُّ أَحَـدُهُمْ لـَوْ   مِنَ وَ ªـ برخی مشرکان دوست دارند هزار سال زندگی کنند: 

رُ أَلْفَ سَنَةٍ    ).۹۶ بقره:´ (يعَمَّ

وَدَّ کثـيرٌ مِـنْ ªـ بسیاری از اهل کتاب از روی حسادت دوست دارند مؤمنان کـافر شـوند: 

  ).۱۰۹ بقره:´ (هِمْ الْکتابِ لَوْ يرُدُّونَکمْ مِنْ بَـعْدِ إيمانِکمْ کفَّاراً حَسَداً مِنْ عِنْدِ أَنْـفُسِ   أَهْلِ 
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وَلـَوْ کنْـتَ فَظ�ـا غَلِـيظَ الْقَلْـبِ ªشدن یـاران اسـت:  بودن و سنگدلی موجب پراکنده ـ تندخو

  ).۱۵۹ عمران: آل´ ( لاَنْـفَضُّوا مِنْ حَوْلِک فاَعْفُ عَنْهُم

نْسـانَ ªهاسـت:  گری برای نوع انسان نیازی باعث طغیان ـ استغنا و احساس بی  کـلاَّ إِنَّ الإِْ

  ).۷ـ۶علق: ´ ( ، أَنْ رآَهُ اسْتَغْنى ليَطْغى

نْسانَ فیªـ حیات انسان در دنیا با سختی عجین است:    ).۴بلد: ´ (کبَد   لَقَدْ خَلَقْنَا الإِْ

ـ انسان حریص و آزمند آفریده شده است؛ هرگاه بدی به او برسد، نالان و وقتی خیری بـه 

ــرُّ ª کننــده اســت:  او برســد، [از انفــاق] خودداری ــهُ الشَّ نْســانَ خُلِــقَ هَلُوعــاً، إِذا مَسَّ الإِْ

هُ الخَْيرُ مَنُوعا   ).۱۹معارج: ´ (جَزُوعاً و إِذا مَسَّ

). منظـور از ۸عادیـات: ´ (الخَْيرِ لَشَدِيد  وَ إِنَّهُ لحُِبِّ ªها علاقه شدید به ثروت دارند:  ـ انسان

  و مال است. اساس روایات و گفتار مفسران، ثروت خیر در آیه شریفه بر

نْسانَ لَکفُورªـ انسان موجودی ناسپاس است:    ).۱۵زخرف: ´ (إِنَّ الإِْ

ها و زمـین را بـه روی آنـان  ـ هرگاه مردم ایمان آورند و تقوا پیشه سازند، ما برکات آسـمان

´  السَّـماءِ وَالأَْرْض  نَ آمَنُوا وَاتَّـقَوْا لَفَتَحْنا عَلَيهِمْ بَـرکَاتٍ مِ   الْقُرى  وَلَوْ أَنَّ أَهْلَ ªگشاییم:  می

  ).۹۶اعراف: (

´ الْقُلـُوب  أَلا بـِذکِراِّ� تَطْمَئِنُّ ªگیـرد:  هـا آرام می طور واقعـی دل ـ با یاد خداوند است که به

  ).۲۸رعد: (

´ الْفَحْشــاءِ وَالْمُنْکــر  عَنِ   الصَّــلاةَ تَـنْهــى  إِنَّ ªدارد:  می ها بــاز ـــ نمــاز انســان را از زشــتی

  ).۴۵ عنکبوت:(

اّ� لايغـيرّ مـا بقـوم حتـّی يغـيرّو مـا  إنªزننـد:  ها خود سرنوشت خـویش را رقـم می ـ انسان

 ).۱۱رعد: ´ (�نفسهم

الْبرَِّ وَالْبَحْـرِ بمِـا   ظَهَرَالْفَسـادُ فِـیªـ فساد اجتماعی برخاسته از عملکـرد بـد آدمیـان اسـت: 

  ).۴۱روم: ´ ( کسَبَتْ أَيدِی النَّاس

 ).۳۴اعراف: ´ (و لکلّ أمّة أجلªدارد:  ـ هر امتی اجل و مرگی
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  ).۷رعد: ´ (و لکلّ قوم هادªگری دارد:  ـ هر قومی هدایت

طلبـد: هـا را مـی گونـه کـه نیکی کنـد، آن ها را طلب می زدگی] بدی شتاب اثر برـ انسان [

ª َنْسانُ ِ�لشَّرِّ دُعاءَهُ ِ�لخَْيرِ  و   ).۱۱اسراء: ´ (يدْعُ الإِْ

نْسانُ عَجُولاً   وَ کانَ ªل است: ـ انسان موجودی عجو   ).۱۱اسراء: ´ (الإِْ

کنند:  ـ حیات دنیوی برای کافران زینت داده شده است و آنان مؤمنان را پیوسته تمسخر می

ª َنيْا وَ يسْخَرُونَ مِن   ).۲۱۲بقره: ´ (الَّذينَ آمَنُوا  زيُنَ للَِّذينَ کفَرُوا الحْيَاةُ الدُّ

  ).۱۱۲بقره: ´ ( وَ لاخَوْفٌ عَلَيهِمْ وَ لا هُمْ يحْزَنوُنªدارند: ـ مؤمنان نه غم و نه ترسی 

مَـنْ ªدهد:  الحسنه بدهد، خداوند چند برابر آن را به وی پس می ـ هرکس به خداوند قرض

). مقصــود از ۲۴۵بقــره: ´ (اّ� قَـرْضـاً حَسَــناً فيَضــاعِفَهُ لـَهُ أَضْــعافاً کثــِيرةَ  ذَا الَّـذِی يقْــرِضُ 

  به خداوند، انفاق به فقراست. الحسنه قرض

ت
ّ
اسـاس یـک  ها بـر های الهی در حیات و سرنوشت فردی و اجتماعی انسـان بیان سن

منــدی و  توانــد در اثبــات واقعیت شــود و روش تجربــی می پــذیر تبیــین می نگــرش آزمون

های قرآن کریم مورد استفاده واقع شود و تمـامی آیـات  ها و آموزه پذیری برخی گزاره تحقیق

 قابل ارزش اشاره
ً
گـذاری تجربـی اسـت و آنهـا را  شده و آیات بسیار دیگری در قرآن، کاملا

توان کشف کرد؛ زیـرا بـه واقعیـات عینـی کـه در  توان آزمود و صحت و سقم آنها را می می

  بینیم، نظر دارند. اطراف خود می

همیـت یـاد در ا. پـردازد هـای الهـی می موارد به بیـان آثـار دعوتبرخی در قرآن کریم 

بـاره در). ۲۸رعـد: ´ (الْقُلـُوب أَلا بـِذکِراِّ� تَطْمَـئِنُّ ªند: ک دریافتنی اشاره می یبه حقیقت ،خداوند

در تبیین فلسـفه توزیـع ). ۴۵عنکبوت: ( ´دارد ها بازمی از زشتیشما را نماز ªگوید:  نماز می

های  گیری قرآن جهت). ۷حشر: ´ (يـاءالأَْغْنِ  کی لايکونَ دُولـَةً بـَينَ : ªکند می، بیان اموال عمومی

ترسیم گونه  این های انسانی را به شیوه یک معادله قابل مشاهده مثبت و منفی تکاپوی جامعه

بوُا  الْقُرى لَوْ أَنَّ أَهْلَ ªکند:  می   ).۹۶اعراف: ( ´آمَنُوا واتَّـقَوْا لَفَتَحْنا عَلَيهِمْ بَـرکَاتٍ ... ولکنْ کذَّ
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  های قرآنی به عرصه علم فرض پیش. امکان ورود ۱۲

شـناختی،  تر اشاره شد هر علمـی روشـی دارد کـه برخاسـته از مبـانی هستی پیش

دیگر نحوه حیات و زندگی فردی  شناختی و معرفت شناخی خاص است. ازسوی انسان

و اجتماعی هرکس تابع تصوری است که او از حقیقت جهـان هسـتی و از خـود دارد. 

فش و ارتباطی که با جهان و انسان دارد، معتقد باشد و نیز معاد کسی که به خدا، اوصا

را باور کند، برای خود روش و نظام اقتصادی، سیاسی، تربیتـی، حقـوقی و... خاصـی 

اسـاس  خواهد داشت و نگرشش به عالم و آدم، با دیگران تفاوت خواهد کـرد؛ برهمین

  فرماید: می طباطباییعلامه 

جهان هستی آفریدگاری اثبات نکـرده، پیـدایش جهـان را اتفـاقی گروهی از بشر که برای 

پندارند و انسان را همین هیکل مادی ـ کـه وجـود و بقـای آن در میـان ولادت و مـرگ  می

کنند که تنهـا  دانند، روش زندگی و مقررات حیات را طوری تنظیم می محصور است ـ می

سوی کامیـابی مـادی  دهد و فقط به های مادی چندروزه زندگی دنیا را می پاسخ نیازمندی

نماید و همچنین کسـانی کـه بـرای مـادّه و زنـدگی مـادی اصـالت  محدود، راهنمایی می

  ).۳۱ـ۳۰ص ،۱ ج ،۱۳۸۸طباطبایی، اند، همین روش را دارند ( قائل

اند و انســان را در جایگــاه معبــود حقیقــی قــرار داده و همــه  کســانی کــه اومانیســت

شـان در همـین  ذات مادی انسان اسـت، فکـر، ذکـر و علمشان سعادت دنیوی و ل همت

معناست. در مقابل، کسانی کـه بـه  دلیل علم دینی برای آنان بی همین مسیر قرار دارد و به

اند و برای جهان و جهانیان خـدایی یگانـه، دانـا و توانـا و بـرای انسـان،  دین توحید قائل

کننـد، روش زنـدگی خـویش را  مـی رود، اثبـات زندگی جاودانی که با مرگ از میان نمی

حال سعادت و کامیابی هردو جهـان (پـیش از مـرگ و  همهکنند که در  ای تنظیم می گونه به

شود  بختی جاوید را دربرداشته باشد. ازاینجا روشن می را تأمین کند و خوش پس از مرگ)

ت. زندگی است و میان روش دین و روش زندگی، هـیچ جـدایی نیسـ  که دین همان آیین
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نامنـد،  کسانی که روش زندگی را اصالت داده و مقررات دیـن را تشـریفات مـذهبی مـی

نامد و آیین حق  اساس قرآن کریم روش زندگی را دین می اند؛ برهمین سخت دچار اشتباه

از رحمت خدا دور ªفرماید:  که می شمارد؛ چنان را راه مستقیم و آیین باطل را راه کج می

خواهند و به زندگی  گردانند و راه خدا را کج می م را از راه خدا برمیباد ستمکارانی که مرد

  ).۴۵ اعراف:´ (ورزند سرای دیگر کفر می

گذشته از آثار اعتقاد بر عملکرد افراد، صفات اخلاقی هرکس ازمنظر قـرآن کـریم 

اسـاس شـاکله و سـجیه خـود حرکـت   افکند و هرکس بر بر تمامی اعمال وی سایه می

رسد و ممکن است در فرآیندی آن را تغییر دهـد، ولـی  به حد جبر نمی کند، گرچه می

قـل کـل يعمـل علـی ªفرمایـد:  رو قرآن کـریم می ها برخاسته از صفات است؛ ازاین کنش

  ).۸۴  اسراء:´ (شاکلته

دانـد؛  معتقد است آیه کریمه، عمل انسان را مترتب بر شـاکله او می طباطباییعلامه 

معنا که عمل هرچه باشد، مناسب با صفات آدمی است. شـاکله نسـبت بـه عمـل،  بدین

کنـد و  مانند روح جاری در بدن است که بدن با اعضـا و اعمـال خـود آن را مجسـم می

هـای علمـی ثابـت  هم از راه بحثدهد. این معنا هم با تجربه و  معنویات او را نشان می

شده است که میان ملکات نفسـانی و احـوال روح و میـان اعمـال بـدنی رابطـه خاصـی 

گاه کارهای یک مرد شجاع و باشهامت با کارهایی که یـک  باشد. روشن است که هیچ می

انگیز برخورد  دهد، یکسان نیست. او وقتی به یک صحنه هول مرد ترسو از خود نشان می

دهد، غیر از حرکاتی است کـه یـک شـخص شـجاع از  رکاتی که از خود بروز میکند، ح

دهد و نیز اعمال یک فرد جواد و کریم، با اعمال یک مـرد بخیـل و پَسـت،  خود بروز می

تـوان گفـت عمـل دانشـمند  )؛ بنابراین نمی۱۹۰ص، ۱۳ ، ج۱۳۵۴طباطبایی، یکسان نیست (

بایـد توجـه داشـت کـه تغییـر صـفات، از  باشـد. بدون ارتباط با عقاید و صفات وی می

  شود. قضایای ارزشی و باید و نباید حاصل می
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هـای  فرض تـوان کشـف کـرد کـه تـا چـه میـزان پیش خوبی می گفته به از مطالب پیش

دانشمندان و اعتقادات آنان، در نگرش آنان مؤثر است و چون همگان قبول دارنـد کـه دیـن 

های دینی بر عملکـرد علمـی  ر باید بپذیرند ارزشهایی است، ناگزی فرض شامل چنین پیش

  توانند دیواری میان همه علم با همه دین بکشند. تأثیرگذار است و نمی

   نتیجه

  قرار است: ترین نتایج اثر حاضر بدین مهم

کار رفتـه اسـت و  . علم و مشتقات آن یکی از واژگانی است که در قرآن کریم بسیار به۱

تواند بـه هـر  مامی موارد آن باشد، کشف واقع است. این علم میمعنای کلی که منطبق بر ت

شـرط حصـول  ــ به اعم از مادی یا معنـوی موضوعی تعلق یابد؛ بنابراین علم به هرچیزی ـ

 یقین وخروج از شک و گمان، معتبر است.

گاهی و کشف واقع، ازمنظر قرآن کریم منحصر در یک روش نیسـت، ۲ . روش کسب آ

وناگون و شامل حـواس ظـاهر، عقـل، شـهود بـاطن و نیـز نقـل و وحـی های آن گ بلکه راه

شود؛ بنابراین معیار اصلی، وصول به یقین و آرامش در فهم واقع است؛ اعم از اینکـه بـا  می

بـاره  مشاهده حسی یا براهین عقلی یـا شـهود بـاطنی یـا روش نقلـی حاصـل گـردد. دراین

دلیل علـوم انسـانی  همین صی کرد؛ بـهتوان علوم انسانی را منحصر در کسب روش خا نمی

  اسلامی و قرآنی، هم تجربی و هم فرا تجربی است.

های بسیاری هست که تعـداد فراوانـی از آنهـا را از راه تجربـه و  . در قرآن کریم گزاره۳

اساس قواعد تجربی فهمید. البتـه تجربـه  توان محک زد و میزان صحت آنها را بر آزمون می

گیـرد، حضـوری کـه خـود  از راه حواس ظاهر و مشاهده انجام می سه نوع است: حسی که

شـده در درون  معلوم نزد عالم و در درون او حضور دارد و تجربه شـهودی کـه انسـان تزکیه

 یابد. شکل قطعی درمی خویش و با علم شهودی معلوم را به
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 نیـد واسـت  یفیتوصـ یایدر قضـا علم منحصر گفتبر اساس نظر هیوم  توان ینم. ۴

،  ت پس رابطهاس یارزش
ً
ای میان آن دو نیست و درنتیجه علم دینی ممکن نیست؛ زیـرا اولا

، همه قضایای دینی را حقیقی (واقع
ً
تـوان  نمـا) می میان آن دو ضرورت بالقیاس است؛ ثانیا

، می
ً
اند یا بایـد بـه بـدیهی برسـند و  توان گفت کبرای قضایا، یا خود بدیهی فرض کرد؛ ثالثا

  ی نیست ارزشی از دل توصیفی خارج گردد.دیگر نیاز

    



  

۶۶ 

ره 
ما
ش

 /
شم

ش
و 

ت 
س
 بی
ال
س

۱
۱
۳

ن 
ستا

زم
 /

۱
۴
۰
۳

 

  

  منابع

دار إحیـاء بیـروت:  ؛میالعظـ القـرآن ریتفسـ یفـ یالمعـان روحالدین؛  ی، شـهابآلوس .۱

  ق.۱۴۰۵، العربی التراث

 .۱۳۸۴ شفیعی،تهران:  زبان، حقیقت و منطق؛ آیر، آلفرد جولز؛ .۲

 .۱۳۷۹تهران: انتشارات فرهنگ و دانش،  شناسی و حقوق فرهنگی؛ فرهنگافروغ، عماد؛  .۳

 .۱۳۸۵مهر،  تهران: سوره انتقادی؛ گفتارهای ؛ ـــــ .۴

عیـار پـژوهش در ، ´شناسی علوم انسانی با رویکرد اسـلامی روشªپارسانیا، حمید؛  .۵

  .۱۳۸۸، پاییز و زمستان ۲ش علوم انسانی؛

عقـل و اعتقـاد  پترسون، مایکل؛ بازینجر، دیوید؛ رایشنباخ، بوس؛ هاسـکر، ویلیـام؛ .۶

 .۱۳۷۶تهران: طرح نو،  دینی؛

مؤسسـه پژوهشـی حکمـت و تهـران:  های عقل عملی؛ کاوشحائری یزدی، مهدی؛  .۷

 .۱۳۸۴ فلسفه ایران،

  ق.۱۴۰۹ ،قم ؛الشیعة وسائل ؛حسن عاملی، محمدبن حرّ  .۸

ه روحانی)؛ الأصول (تقریر درس آیت منتقیحکیم، سیدعبدالصاحب؛  .۹
ّ
قم: الهادی،  الل

 ق.۱۴۱۳

 .ق۱۴۱۲بیروت: دار الشامیة،  القرآن؛ ألفاظ مفرداتمحمد؛  بن اصفهانی، حسین راغب .۱۰

تهـران:  ؛هـای کلاسـیک آن شناختی معاصر و ریشـه های جامعه نظریهریتزر، جورج ؛  .۱۱

  .۱۳۹۰ شناسان، جامعه

قـم: مؤسســه آموزشـی و پژوهشــی امــام  و قــرآن؛ زبـان دیـن سـاجدی، ابوالفضــل؛  .۱۲

 .Š ،۱۳۸۳خمینی

تهران: پژوهشگاه علوم انسانی  ؛های تحقیق در علوم اجتماعی روش ، باقر؛ساروخانی .۱۳

 .۱۳۷۵و مطالعات فرهنگی، 



 

۶۷

حل
ت

ی
 ل

کر 
ن 
رآ
ر ق
 د
لم
 ع
مد
سا
ب

 می
رو 

با 
ی

رد
ک

 
سان

 ان
لم
 ع
ش
رو

 ی
لام

س
ا

 ی

 علـوم ترجمه عماد افروغ؛ تهـران: پژوهشـگاه روش در علوم اجتماعی؛سایر، آندرو؛  .۱۴

 .۱۳۸۵فرهنگی،  مطالعات و انسانی

 .۱۳۷۳صراط،  تهران: نشر صنع؛ تفرجسروش، عبدالکریم؛  .۱۵

  .۱۳۸۸تهران: انتشارات صراط،  تر از ایدئولوژی؛ فربه ؛ ـــــ .۱۶

سـازی  هـای فلسـفی اسلامی امکان علم دین، بحثـی در چالشªسوزنچی، حسین؛  .۱۷

 .۱۳۸۹، پاییز ۴، ش۳ج مجموعه مقالات مبانی فلسفی علوم انسانی؛، ´علوم انسانی

 ترجمـه رسـالةالولایة)؛ شـرح و عرفـان (ترجمـه طریقطباطبایی، سیدمحمدحسین؛  .۱۸

 .۱۳۹۰زاده؛ قم: اشراق،  حسن صادق

قم: مؤسسه بوستان کتاب (مرکز چـاپ و نشـر دفتـر تبلیغـات  قرآن در اسلام؛ ؛ ـــــ .۱۹

 .۱۳۸۸اسلامی حوزه علمیه، 

  .۱۳۵۴تهران: دارالکتب الإسلامیه،  المیزان فی تفسیرالقرآن؛ ؛ ـــــ .۲۰

پ و نشر دفتـر ، قم: مؤسسه بوستان کتاب (مرکز چا۲چ های اسلامی؛ بررسی ؛ ـــــ .۲۱

  .۱۳۸۸تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم)، 

  .۱۳۷۲تهران: انتشارات ناصرخسرو،  البیان؛ مجمعحسن؛  بن طبرسی، فضل .۲۲

 .۱۳۸۴بنیاد بعثت،  تهران: نشر دین؛ احیاء در ‰ائمه نقشعسکری، سیدمرتضی؛  .۲۳

  .  ۱۴۰۰الملل،  قم : انتشارات بین آموزش فلسفه (درس هشتم)؛مصباح یزدی، محمدتقی؛  .۲۴

  .۱۳۶۳الحق،  قم: مؤسسه فی طریق تعلیقه بر نهایةالحکمة؛ ؛ ـــــ .۲۵

تحقیق و نگارش احمدحسین شریفی؛ قم: انتشـارات مؤسسـه  فلسفه اخلاق؛ ؛ ـــــ .۲۶

 .Š ،۱۳۹۱آموزشی وپژوهشی امام خمینی

  .۱۳۷۲تهران: صدرا،  مجموعه آثار؛مطهری، مرتضی؛  .۲۷

عمـاد افـروغ  یو نقـد آرا یبررس، ینیتا علم د یانتقاد سمیاز رئالª ، عزیز؛پور نجف .۲۸

  .۱۳۹۲؛ خرداد ۲ش ؛نیدر فلسفه د ییمجله جستارها، ´ینیدر باب علم د

 .۱۳۸۴ ، مهر۲۹ش معارف؛ مجله ،´قرآن و هرمنوتیکª تهرانی، مهدی؛ هادوی .۲۹


